





اخلاى در قفران 
نويسئده: 
آيت الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست بدت كرد ددني كج :52د حك دع ححه اط طح عرد خرك رح نري كرت مزع كاد لكت مر ع للك بج جرع ع د كارك ليت حاتم ع رك كيت جات كان رك نانك كرات مز تجا جات كان كر ع كاك ك مزاع فرت نت حاط طامنا كرتل عرص ع مر ترد ماك 5 ا ا 02 
اخلاق در قرآن جلد 7 ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ااا اا ااا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا 11 
مشخصات كتاب دده عدم اماس قت ل كع عد 5 قت عه فت 0 كم عه 35 5 65 ع حت لقث معد مق كر ك6 مر كت فر كنسح ف جر كر م كت قر كح دهت 3ك ناترم دكت قر كك هه حرق لراك 6 عه عت ترك ك6 مه ف كط هم نه 1171 
جاه طلبى ع ا ا ا ا يمسم مام امامو م امي لماي اميه امدودام ددم واوا مجددام ويد 18 
اشاره العا مص م رفوي ص نري ل قري اي رك عات عر حا ري حرا عر جاو ع تت برط جا حرق جلك خرن اك رك حا جرد حا رك حرا رط عله اسك جات جرم جاجز خرك حاد قرم حم عوك عاك حرم حلم تك حلم حرط جاه اكز حر خوط جاع حا تاك قو ماي رك ا 116 
ترجمه: 0 ور 
تفسير و جمع بندى نا ان حا نذا اح ا ناا ذا اناا ذا انا ناا ذا اا نا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اس اس ال اس سلس اس 3146 
جاه طلبان منفور! عاد د د كك تطوا كك امه دحامو كال وات واو نا امك كان ححا اك انوا تعدا اه ترج وتاك وض تاها دا قد ات حد اا أ امو ترجو داك :دام دان ال قبت كوك داع كاك واد اكالم نوناد اد تنه ١/1‏ 
حبّ جاه در روايات اسلامى ا نان ان نان نا انان انان اانا اناا اانا اناا اانا اا انا اا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااال 3716 
رياست حق و باطل نان نا احاح ب حا انا احا احا انا احا اناا اناا ا انا حا ا ااا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا ااا اساسا ساس اسل ساس 301 
نشانه هاى جاه طلبى 3 د د ب 2 5 2ن ع 5 2 د ودع د ند د دع د سج سس اع د ل لس دود 1 
اسباب و انكيزه هاى حبّ جاه ا 
طرق درمان جاه طلبى ابالمم ا عام ال جا ل الى لو حا فد ميا الى لوبو الج اددية بق اويو لج ادبي و ع1 
بهانه جويى و لجاجت عمد ع ا ا ا اا ا لاك ا ع ا ع ا قا 5 دو 255 داك اه جات د نكو عات عات ف وتات ع د د سكت 517 
اشاره: كين دع ماي رات لاك لما جا ان مو نك ما تر اسان ل لاسا لا ما لاسا لتر لات ال لس ا ل لت ا اس م ل لت ا 1 
ترجمه: ام ئضت ليئض م 254222222 58 
تفسير 3 جمخ نتدئ مط ع ادق مجعم ع لدم ع و اجطعية ممق داه او تنه دقو طم كه رقع ممق وعد دقعت اده واستوده لو وجط دده د تداع د ةقد 253052 18 
لجاجت و بهانه جويى در روايات اسلامى م ممه مه ممه مه مه م مه ممه مم مه مه مه ممه مه مه مم مه ممه مم مه مم مه مم مم مه مم مه ممه مم مه مه مه مم ممه مم م مم م مه مم ممه ممم مه ممم عمد فس 
انكيزه ها و ييامدهاى بهانه جويى و لجاجت تسمه مم مم م م مم م مه مم م م مم م مم م م م مه مم مم م مه مم م مه مم م م م مم م م مه ممه ممه مه ممم مه مم مم ممه مم م مه مه مم مم م مم ممم مه مم م مم ممه كام 
تفاوت استقامت و لجاجت! ل ددا ابن ص اا د دبا نان مر سك شن دده ددا صو دش دددا د ندحا سا دام عاد درا معاد دام عاد دا سوسا مد عدوا م د دوت تن لاع 

راه درمان لجاجت لي 000 
كفران نعمت و سياسكزارى 005102322222294 -91127“““““ “> 72-727 7 272 7->2>2>2>2 01172 10 010101101010101 11 ارا 
اشاره عا ل ا مش شا تبص سسا تم تم يت لس ااا مام مت ممالا امام ات ددا اك انمه القع 


كفران نعمت در روايات اسلامى ا ا كر 
اشاره شي ا ا ا ا ا ااا د ا ا 6 
-١‏ معنى كفران نعمت - تك م ع ص اه دع دج عه عه كم سدم دع لجرك جوع جر كد دع جع د ديه 1د كر كد اخطردي مدت امد ادك خرن د اصركي جادت د دخ واد اج م كد كرك عومد مكاح 01 

؟- ييامدهاى كفران عع ات ل اك اا ا ا مي ا ا ا ا ا ات تا حب اد و اك بوب الكت 7/72 
اسباب و انكيزه هاى ناسياسى و راه درمان آن اا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااال © 
شكر راه وصول به نعمت هاى يروردكار عد مه ع واج ددم ود دوا كح و عل يديع بور دج وخر ودع دو بادع ووو ده تكد وه وم اس رمم دخ عه عدج رادو داتر خرع عو عدا واد در جد ديد + 918 
فلسفه شك ركزارى وأا ساووافة ددا نكس اطق اوداك #لكنوا ءاس ف لال وان داح ةقاعا لكف ءا ف تر عطاك لتاق عاك و لكف داس لاد اط 1 2195 
شك ركزارى در منابع حديث ا ااا اا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اس 31 ا 
شك ركزارى در سيره ييشوايان ال ات و ا ا ا ا ا و ا ع ا ا كت وما رار تحبا ا ا دا 101 
جكونه بايد شكر كرد؟ ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا 0 
انكيزه هاى شك ركزارى ل ا ا 1 ات 0 2 2 5 2 1 1 د د ا اك 0 ا ا ا 2 012 
شكر خالق و شكر مخلوق 444 561ي6[56365ي4646426ي76964رز:جز7ز7زذ7ذ7طذ7ط0606060676760797070707070707070707070707ا60606606060ا6ا6اااااا ااا ااا اا 00 
غيبت تنابز بالألقاب و حفظ الغيب ليئض ا مما ممم ا م اا 1 
اشاره 2ض .2ش ش82 ته 5ذؤ2222ظ2ض2ششهششش صصص صصص شو و لأا 
ترجمه: ا اا ااا ا 113 
تفسير و جمع بندى ان ان احا ناا ا اناا حا ا اناا حا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اال اساسا اسل ساس 31314 
غيبت در روايات اسلامى ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اس 3 
اشاره اد ون اكد ادا اعت اناه حيبت اعرد اند رسا د جمد لايح يد روود لات اناري ترج تب لانت بع عدوت اع ب رات ب مد الات دوعا ماوت لاس لاسو و مد لان لبعد كمدرت لابن عبسو عومد ال دوموك مدت كان لساك ددم لان دبعو مودت كان ساد مدي با ديت سر ]3[ 

-١‏ تعريف غيبت ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ا ا ا ل ل 
اشاره لمعم ا ا يت ام ا عي ص وات عي مي ا يا ات عي ا ع تي ا عت 1ت وا كي ا سات عي كام مواق عند ملم ع جات عب لدت ا كر ع 2 قم 0 1111 

اقسام غيبت اا اا اا ااا اا ااا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا 31 

انكيزه هاى غيبت وليك مات ع د دماج جد عه معدو د عق اموه مع 2 تمه د داع م دده دع تمد ره دع عه دج كاه 2 ق هك د دوه ع عه جود ع مجاه دود دع عه عدج كاد مد كا جد وه ع 112 
ييامدهاى زيانبار غيبت با لا قالائك عاق عد عاب نايا بابك اباد اه ياك عاد دبا ماع را عاك كاد يال عد عاب دا اكاك لإا ماح طا عاد تا ملعا را بك اانا حال عاك جا مالا باك داك تلام بال عاد و عاط بايا عاد اينات ياية /13071 

درمان غيبت جع خدج فوع خاتع عه عض ة طجة ذه مخ نجع د وعكطنت عد عن خطاتع ده وف ة فوع خقمة عدو ع مع فطع ع دو فاته ده وف دفو قددع عدوم عه جود تو طمن ندع م2 م2 3د ١‏ 11 


22 استماع غيبت: 52د دك كوه 3د رعق ه جرع قد ديه واد دع سرع #ع درق هد عرفرة و3 مج سرع كيك جر عه ددا ماوع كو جز هله كعد ع دق قرك واد قرع مزع فك وزع ع درق مهدا دع حزم فيد عه د در هه و28‎ - ١ 


؟- غيبت حق الناس يا حق الله؟ العامة ل ل صا قم اط فض لا ات 1 116/1 
مستثنيات غيبت ديج ساد بدت سو بج ب سد د ديد د دس عد سكيد دنه ساد د ديد د ددحت د ساي لون د كد ل دوي د د ده ١‏ 
حكم متجاهر به فسق عو ا ل اي ات اي ا را جاو و با اطي ب ممع وجا لسو وا 1 110102 

اشاره كاب ع حا رت عاك السك نف اعد اكديصا زان أ عاك ساي يدك موك اساي الك أ عاك اياك حك أ امواكديط دك اك أح كاج "حك امك ساي اك عدا عاقب حك أ كبيط داكا حك أج عاك اما ع داك دعاك جنيدالك عاط 1003 110 

١! 0/12 مشمول دايره غيبت دج دين عداداك تحادين عوادا حدانن عد حت وان و عر حت عدامان عرد حت بوانت عرد حت عع ادك معت دصت تعر حت خحات ك عرد جات وات ند د حت كع اح لدو جات لواحن عر سات دعا ات بعرت جات‎ -١ 

"- غيبت عمومى و خصوصى ا ا ا ا 00 يل 

'©"- دفاع در برابر غيبت اد جا ع جرع ماده حا مجاه دادع جاع اع معو ردج ماع عدا دده عاد يد مرعو د عم وعد عو تعد عع عع دندقع عع ماع روطع حاء ع دع ونه عد ردم راطم دوع جنع داع ره مع طم تشم ل 

؟- غيبت مردكان جه حكمى دارد؟ عع عدون مدو جد در نام عع در حادم ع ودع ردك وم عدن در ةوه اع ود دو وعد عدي دانم جمد ونام محمد واد د جد دع جاده سد 4 52د 101[ 

حسن خلق و كج خلقى أأأأ'[|0)1)ب7ر22299696ب>>ُكةُببج2>ة22 0060| 
اشاره بز[ [ز[ [ز [ز [ ز 0 0 0000 
اشاره مي ل ل ل ل ل ل ل ا ل ا ا امم 
ترجمه معدو اد عاو ار شرق كت م الى بجنا ا ع ات كا داج حك كف ونا م اك م عات م ا حي كم ديا عاك عات كط دلت صم فى لماي د دف ص من جك لجاب ادي دا لك دان اك لجا اد د عا تم مات كا حب بام داك لكت ل 
تفسير و جمع بندى مسح ع تح حر حت لاحت ددحت تح د ات اح حر حت يت ل جك جيه بج يت اك 2 حل صخت بت ع تردصت تي شح بخ مع ا لص مم ممعت مده لمعت كعم ع 172 
«تَصَعّر» قرا لر ل ل واي د ف الماع ار ا ل ا لعل اي ب فا لاب ع لوا مد للا تج لوا قب ع ا ا ب اراس و لا ل لوا ا 2 اا 
«صَعّر» اموه وعد لمع ا د طم دح داعا قر عد وه تل دالا ووم حم دب ادع امو حت والاك داعو اعم دن ادا عد مالا عو ا عا اح قوع جا لاا قرع وح د عد ل انا اقح مب ع ل ا 1171 
اهميّت حسن خلق در احاديث اسلامى تدر عوك دواع وا ع مو عراوك عع ومع دو كرادم عراوك مداع عو ف مو ع عو عورد نوه د دوي وود ومر داع اوه موه عدي ود وداه عو ج7225 11/2 
اشاره ا ا ا ا ا ا ما تتا لمي تتا مات نلا دراك د ردنت ديك تخا دواع نفك دما 11/2 

31317822 تعريف حسن خلق اح ناح ا ا نان نان ان احا انان ان احا احا ا ان لاا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا‎ -١ 

"- آثار و ييامدهاى حسن خلق ا ا لا ا ا 1 لاد ا ا كد ا رك ا د ب ل ل لي 
سرحشمه هاى حسن خلق لا مقا ا قات لي قا اي ات وو عي ا ا اي ااي شو لاي عت ات شا لاص ساس ا ع ات لا ل تام ل ع عتمت لاك لاب اساماح عن لت تاجيا ناك اماج لباب 1/1 
توارث دمطشن تطغ اضون ددع فحت حد دع دغ خن د دن درس ددا د نه ددن« دزت عه محا د لقن نط ذا دادزت حرجت اك عنقي خط طخ حت عد جنك كلك شحنا ع عدت عه مم طرق لط حل ان د تر 
سيره ييشوايان دحك جات بدن حر نو بان نه دواد نحن دوجا درك د رداك ديد مادا ع ديعا ديد صر عا الث حا ع وباك را عر بدا دك داع وايدا د درا عر ددرت دعاك دبا د رادت د دك 1 
سوء خلق و اثار ان واد كدعا باع دا ناح الاصااطا ب ددا دام باح اي نا دج بوص اماج داك اساي اد ا ا اي دا دحال احاح ات عي اك امو اريك سا زياد احا داكي دا اط عدا جد سرع ال أ عا 15127107 
درمان سوء خلق ادس دعن ودس عدو د ادع د عد دون دس ودس لد ود د سد دام ددن دود دن وود عد مسد هودن وعد وود دنع ده سدس ددس ع 10 


اشاره ا ا ا ا م ات ا ا م ات 2 ا ا م ا م توا ته ا وا عد عد مواق عبد ع 2 111 
ترجمه: لام م م مم م م مم ممه مم مم م م م م م م م م م مم م عم مم سم م مت مم مه عم مم سم مم م م م م مه مم مه عم م سم مه مه مم مه مم م سه مه ماه مه مه مم مم م مه مه ماه مه مم م م مه مم م م م عه عه م عم م م م م م م 165 371 
تعسير و جمع بندى اا نان احا ناا اح ا حا ذا حا نذا اناا ناا ا ا ذا ا ا ما ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ا سال ساس ساسا 366 351 
امانت و خيانت در روايات اسلامى ا ا اا ااا ااا ااا 000 تين 
شاخه هاى امانت اانه د عدج مدان د م رات د عاد عه جات طاد نم رات تلات قاد حت كات تاك لك د ا قا كت قا تق عت تلا قات 5 جات ع ات لت 5ه ال عت كان اك ا ا 5 ات قا ات و دا 2 101/7 37 
آثار و ييامدهاى امانت و خيانت لكل ا ا ا ا ا د ات ا ول قر حا راع رز ل عا و تت 1 11 
انكيزه هاى امانت و خيانت درط مات سي داه لايع ل عر حا ل ا اط حي ري اه عر اك كه عا ا جا ا رط لا اك ا ا ا ا ايك اك ا اط ا ع جاه ركه عاك ان خاي حر ا ا ا اك ا ا 71 
راه بيش كيرى و درمان ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اس 3937 
امانت و خيانت در بيت المال ف ا ا ا 1 
صدق و راستى ا 0 ل 
اشاره ل للا ا لاد الداع عداد اما ارت لل لد دلوم ادع اا بت لد أذ علد اج ع ادا امد ا لد رع مداع اناما ب الود ملم ع اا اد ا للد لدع لداع لاحو اد كي لوده ل ع 1 516 
ترجمه للم داع مقف وح ب كوي حل أرق قي عق واكك تب تمي مي صا كما با مذ أت بم يا ص لصت ترمغ دلت عائه بف تنا نكي حك عل كر دا مات أ تم بات صا اماك رم عام اك أتات كم سطع حك ص كج دالت عاك ليك من عثم داك عات قد سات جات 1 1/7 0111 
تفسير و جمع بندى ااا ذا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ا اا ساس 16 36 
صدق و راستى در روايات اسلامى لل لل لل لل لل 00 
-١‏ تأثير راست كويى در زندكى انسان ها شت ا اش ا بد أ دما اح ا 
انكيزه هاى صدق ماو ع دع ا د سب ا جود عا اداح أ حاجت دماح لط جات دجت عاج 3 د جاده جك دجمت جاده جاح اد ادص حت د جاده جات اد اود لاجد د عاد جات و اواك جات بام ١‏ 
مفهوم صدق ا ا ا ا 
دروغ و آثار و عواقب آن لال ئش ل سح ل مم ل ماه لم ما مم وصه جا عه جل دا در قح لد 12/6 
اشاره دع عاك كارده عرت عد كا ارم كح د جد كي 5ج دك د و كات 5 جد عي هذ جاتن روك كر ادا تل مدي كا جا ب ل داك كر عات اج لماك ب عاط فوا تك رط اعفن ظقوت كط ده حك طن م كا ممع كرد مخ 10/1 
ترجمه حك عبر مادا ب م كاده جات د جاتنا دجا بائم اعد نه جات عا ديات د اباك كدب جرد عات عاد انا و ادا بار كدب ترد كات يق جاح واجدا بالك اده كارت كا بيدا صائات ماما بت مد صرت ابو رايد ساباب مادا ماك كود ترد كاك لكب داباك جا صاكك دم د 0 
تفسير و جمع بندى ان اح ا ا ناح نذا احا نذا ا انا نذا احا نذا ا اا ذا اا ذا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا الاح ا ا ا ا اح اال ا ااال 4 ش36 
دروغ كويى در روايات اسلامى عدم لماعك تدك دان عاماآك وان ان اباك اق حا احا لتر اع خا ندا حال لاق ا عاج احا عا احا حا ات ات احج احا ات مع رحن دعاك إن رحا تاحاك لاه ا جاخ دايع ل انا فياك ل ا 1771/7/6 
اشاره ادم يماد داع ماوع عر حاط طاح كدح جاح الاح جد جداا اي اانا اع دمحاي اح جداحد حا مذاك لاك اعد اط جات حا امد تلط داك جااك اع اط جذات نذا اكد حاط عاج حك جرع داع عدت عات تلط عاج نات جك كط جات حت لد كط عاج داه جات كط عاب عاك لالط اي 73/1 

1 آثار زيان بار دروغ مام لش م ا كر‎ -١ 


طرق درمان دروغ كداء 2-25 دك ع كم ديد دك 92 5د جد 2 02 د يددع كك د كدف 2 20 225 دع 9 ورد عع ل د بد د كاك 2 022 قت ك2 د نر دك دم كدت ع كك و ا د 202 2 22 32 2 لد اد 26 كي 1[ 
استثنائات دروغ مسم ا كدخ لف ددجا عن قم دجا عبد مه سوا عرد قم م مجاق عند 6ه دجت عن قمع مواق عند عه دجت قي ف مو عر كه وا ل ا ا ا ل ات كت م موا عد 6 ا ف 59:17 
راه فرار از دروغ (توريه) كان ةد د درا د اق 2 د ةد د نش درس كدت لس ع ذه اند دوع رن عاب صرت ددعلا-110 
وفاى به عهد و ييمان شكنى ا ا نا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا ااا ا اا ا اا اس 39/8 
اشاره الس نانفا ل تأ انق لطا ا م ةنخاسو نك سا تق انف اق جاه دجا اق ونس اهلظ اخ ةتلات ا هخ اط ل نا ا 31 
ترجمه ند عنم انه دونج موا عدوت دواعت عدج وان عو نهدن عت ند كانت عن دواعت عد جاه وا جعت حا ع وا 5ح كوا تاه نت ات كدت كات تدز كت حاتم 2ت كت وات توه كت د وات عه كي ا 10 
تعسير و جمع بندى الا ان انا ناح ان ان نان ا اناا ا ان ا حا اناا انا ا ا ا اا ا اا اا حا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا ساس سا3 308 
وفاى به عهد در روايات اسلامى عع ع سد حك مر اه يي عا ل صر ا در اام كه عاك اده ل طق لاك حرط جع درك اط 5 كر اك عرد لعا كي ل داك لطر اك عر لاك ع رد لط لاك دك جك كر ا 2 10 12111 
اشاره واي مع حدمو ومع جد عع يه حك ديا وو كان وانوي حت دجادت 2ح 3 دهجي جع د جاده وح ح3 دك جاو دج د جادت 2ج 35 22 وي جعت ب جاده عد حا داك عدت دجاو و2 ك3 عمو عه عاداج 11111 

000 - آثار فردى و اجتماعى وفاى به عهد‎ -١ 
373 ؟- سرجشمه هاى وفادارى و ييمان شكنى ا ا اح ا ا تا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا اح اس‎ 
طرق درمان ييمان شكنى ف###-------------470/7070706767676:/:ر:ر/:/:/ر:ر:ر7/:/:ر7/:ر7/7/ر7/ر7/7/7/ر7/ر7/7/ر7رو6ط7ر7و6و0و0وبوبوئ([إ[غ‎ 
اقسام عهد و ييمان 0 01 شرو‎ 
111 يايبندى مسلمين به عهد و ييمان ها دممح عون عد هه كش عه سطع نت معش عت معو سدع عد مضه موعن د مخ كشع د مصاع مهن سوبد مذ دوع دم عع حدم ف كسمه فد‎ 
38731 بحث منطقى و جدال و مراء ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا‎ 
اشاره ل مسا ارا اطي ا ا‎ 
111 ترجمه تو ديه تووم د مناه 2 عام داد اد جام د جات ل جاح داك كوت دجمت د جات جاح دا واج جعت دجاوت جامد تاو جامت د كدت ل عادع ا اوت جام د جام جاجد اوت جاح دنه جع د عي ج22 جات جا‎ 
30136 تفسير و جمع بندى ا ا ا حا ا احا ذا اا ا ا ا ا  ا  ا ا ا ا ا  ا  ا ا ا  ا ا ا ا ا  ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا اسا ااااا‎ 
تعريف جدال و مراء 000 برين‎ 
1110 1 2 فرق ميان جدال و مراء و مخاصمه لي د كنا عرلا تاج كوت عا عار د يا حال عي كو حل ل سارت حي جلا كات كر حك رد را جل عا كود ا د لاح لل ا كك حل تر د ا دا وا كن ع ار‎ 
150160 جدال و مراء در روايات اسلامى خالل و ا اا ل ري يت لا او ص ل ا ا ا ا عو شي ل ا اش اممو عا شا اا ا‎ 
1716 آثار و ييامدهاى جدال و مراء ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا‎ 
انكيزه هاى جدال و مراء 000 لبن‎ 
111 اقسام مراء و جدال 0 دا 2ك رع نندت كان د نات داك اردع د برد د كاد رد يداك دا ددا رك كد د اك اد جد رد دك راع اتا كل كان راج دا د اكد ار د كا رع اك حا دعا را ابد ار ا ا ا ا‎ 
70/  8ع طرق درمان اين رذيله اخلاقى م ا ات ا يت شت ص ميض ك2 شاش مض شع ل عم ماح جما ع ع مه مم د‎ 
00 انصاف در سخن وكان ين لت د طن طلا و ا لوا د اج وان ان طون نابا ف د ويك وت لو ا اماك ات اج با لطن اسك دج د اط اج ا مال لطي لك بر ل ا ل ام لط نه اي ل ا‎ 


سخن جينى و اصلاح ذات البين - 52225 ددع د عند د درم فرع ند كاد د معي د دادع 2121815 ددع وقد د دادع مك5 دا يد كاد دق كم كد د داك م عقا دج دزت كد دع دك 202215 5 درك 50006 5 دك ما عن ل 


اشاره د عد عه د ع عا د ع نط سد ونح راد عرد قن دود د دا اديرد ددن ادو د سا اديرد ددر اد ود دادح عدص داس اسرد ود دعا عرد تادب مادو ورد د ديرد تدع اد ود ودع دنب - 121 
ترجمه 0 
تفسير و جمع بندى 00000000 0 00 
سخن جينى (نميمه) در روايات اسلامى ند امات دان اكد عر ع 3 ادحا دحت 5 عالسات 2 اك د اند 2 د كناك ماد 2 دك د عا د حك 5 دالساك 2 حت د العا ل دك كد د ا لاد د ا 
ييامدها و آثار سوء سخن جينى لا ا ا 
انكيزه هاى سخن جينى المح د را سار تم مارت لاح كات أ قر رت امك لحك ترا كاعر ا تبط لات كا لاا ترات كا نو قن ا ادل كرك لان ل خا لا تا كا رك ا ا 017/1 
طرق درمان مداع تدع فاع علد عد عا دي حا كزع وبل دا حلم جع جائر خوط حا زعم حو حالما حامر جز حا ع علد اخزرك بعال جا لصح ع حاق جرد حا جرخم جنع دان حم جز حال حرط جلمراخ ترج جام حاص عا كم حر جاه خخ عا جاح حلم جرع حا خوط حا رك يرك عباط حلب خا 117/872 
موارد استثناء 32 5322522 2 حت 32 ديا - جح دكاتت 5د جد تدا 2 تح 2 تاوت درج كك 32 دج - جع د جاجد 5 د د دكك ك2 52ج كتاكت ورت كرك 22 دياه جد د جاجت عد جك ك5 درت 222239 كد 02د جعت د جاد 2 2 11/1 
اصلاح ذات البين لا 1 اكد عع معاد اك لمع ع مات حا 3 عع عه اك - لع ع مات عام 3 لجاع ملعا اعد لو عبات اء ذ لموء جا اه د عع ععات عام ف اع دوا ا - ادن برع د جات ادك نوع عه داكن بجع د مات 3 مع ماد نك حك جات نامر 1 11 
طرق اصلاح ذات البين دادمو د وا و بكه وام وده ا رادا ربك وهاه بده لوالا ربك دراودا باد د لياه باه لعسيو د د واه كه وواس ب وده دوا ب بك دا واد م باد لها به واب 2 2 18/6 
سوء ظن و حسن ظن 00000 لمن 
اشاره عردم جامد جات لد تامام دا لد ع كماما عاك جات اماج عاك جات كماما عاك حت تاج عا باك كما ماع عاك عن تما ناج عاك جات كماتا عاك داك تملا مات صا حاف كملا مي ماك دن قم ماح جك بان كماما فاك دان كم ماعطا ب كماما ماك دان تناج طب 72971 
ترجمه م ا ل ل فخ 0 
تفسير و جمع بندى ا ا ا حا ذا حا ذا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا اا ا ااا اال 36 3990 
سوءظن در روايات اسلامى طبكا عه ع كاد ل ع د سو جد ألا عكر جعاي ها مدع اطع حك مدع كر مكدع كرعة ول اادج رط ع وان حد عع د ادا جرع و درم ندع خا د كماعط ما دايا داع كع ناد الا دك 2 0 501 
حسن ظن در روايات اسلامى ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا اااااا ا ا ا ااااااساساسال لس ا8 36 
تعريف سوءظن و حسن ظن عمل ا اه لش ا ص تح ات ص مت لل ترا مش ص ص ص مح ل مام لمات مو امار 
اشاره اش ئش متت ساس اس سراكت 2 اع اس نوتم كش م جام وات امم موا داتعا يوا ادق ازع 

-١‏ ييامدها و آثار شوم سوءظن وان ااه لمان جكما د عمالو ا خ تمان هج اسالد عد علي حالما نه الو اادها ذعالين وان د لماه عاق لل حل لوا ناخ اتاد وا ب ا 
ييامدهاى سوءظن به خدا لا ع ا ابا وا يا اا ا قو قو حي و اا قو اي وت را شت قح بي لت 0 كي فم حي و امش بد جاع ما ب اباك ج10 20107 
عوامل و انكيزه هاى سوءظن عطق تع ع وتو فط ططغ عنوع سد عمك ةلفطل ف ولع عرد ع نك ء اند فد لعز عدوم اططخ لوزي عد من د ع ططركة عدي دمع طق 1 فط تزع د معو - 10 
مراتب سوءظن 2ت يشش صششششششمن 22س 2ش شك سئ ص عسات عع وساتعا عو امم 2 18 
طرق درمان بدكمانى د اناد 225 ددع اتج 2 كا كناك داك ددع تدك انا د 5 دك كن جاع د د كد 0د ات كك 5 05د حك كك ادنك كاك لا داج د وروت لنت د روات كد ار ف كرو كه دك ا ا 1 
موارد استثناء واو سن دا نج دو سن ماوت دوك دو نات نادت ماد جات كد55 وك كت وماكه دكات ولوك دكت كناد دوعت محجاه دكت ده تن واه دن قد دوت ند وس دكات ل 5113 


رازدارى و افشاء سرّ ولام دوكايةة وده داه باوكا ع عو داه اراد وداه ذاه ناه وزع ع دا الراك ونان ذاه داه لامع واه اكارادا عات كه دان كاه ورك د ردكا وح ده ايك ع مركا د ناههة ونام ده نانح تمد ذاه واودد وردان جيك نات روبع 


رازدارى در روايات اسلامى مد مدت 


ييامدهاى رازدارى و افشاى اسرار 5 


انكيزه هاى افشاى سرّ و راه درمان أن 


واما راه درمان ودوك قد فخ ع د23 


خشم و غضب در روايات اسلامى ا ا ا ل ع ا ل 1 ات ا ا ا ا ا ا 1ت 


اثرات ويرانكر غضب و ييامدهاى آن -- 


انتباب :اكيز هائ عفرت 0 


احاديث مخالف و معارض! مجه روي جح زو 20 


طريق جمع بين آيات و روايات 0 


انكيزه ها و ييامدهاى اجتماع كرايى و انزواطلبى 
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جاه طلبى 


اشاره 


هر كس به جيزى علاقه مند استء بعضى به مال عشق مى ورزند» بعضى ديكر به جمال» كروهى خواهان كمالند» ولى جمعى 
طالب مقامند و اين كروه اخير را جاه طلب مى نامند» دوست دارند مردم همه به آنها احترام بككذارندء و به خانه آنها رفت و 
آمد داشته باشندء و به اصطلاح از ديكران يكك سر و كردن برتر باشند» آخرين سخنء سخن آنها باشد و كسى روى حرف 
آنها حرف نزند» هر جند عقل و كفايت و درايت لازم براى اين امور را نداشته باشند. اين كونه افراد را جاه طلب و طالب اسم 


و آوازه و مقام مى نامند. 


اوم فيقكة عالاتدن افزاد كر كبا لبد اهن اقوفة و شر كز ان والور ان كر اسقوى كاف ار عير اذ اثماة حجدا تن ره 
تمام نيروهاى او تحليل مى رود؛ ولى جاه طلبى همجنان در اعماق 


قلبش به قوت خود باقى استء بلكه با افزايش سن قوى تر و كسترده تر مى شود. 


وصول به مقصدش به دنبال كناهان خطرناكى مى فرستد, و از همه بدتر اين كه در بسيارى از اوقات با صفات نيكك مانند 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ؟١‏ 


احساس مسؤوليت و تصميم بر انجام وظيفه اجتماعى و لزوم مديريت صالح در جامعه و امثال اين ها اشتباه مى شود. در حديث 
آمده است: «آخِرُ ما يَخْوَجٌ مِنْ قُلُوبٍ الصّدَّيقِينَ نحت الجاه؛ آخرين جيزى كه از محبت دنيا از قلب مؤمنان راستين خارج مى 


شود» جاه طلبى است). 
اين حديث به خوبى نشان مى دهد كه تا جه حد اين رذيله اخلاقى خطرناكك است. 


لازم به يادآورى است كه اين صفتء بيوند نزديكى با رياكارى و تكبر و تعُجبٍ و خوديسندى دارد كه كاه به همين جهت 
اشتباه مى شودء با اين اشاره به آيات قرآن باز مى كرديمء و جهره هايى از جاه طلبى و عواقب آن را در قرآن مجيد, مورد 
بررسى قرار مى دهيم: 

-١‏ در ماجراى سامرى كه در سوره طه از آيه 80 تا 44 آمده است استفاده مى شود كه مسأله جاه طلبى او سبب كمراهى 
خودش و كمراهى كروه كثيرى از بنى اسرائيل؛ و بر باد رفتن جمع عظيمى از آنها شد. ' «قالَ فَانَا قد قَتنّا قَؤْمَك مِنْ بدك وَ 
اضَنَّهُمُ الصَامِرِىٌ . شرع لَه عغلا جت ذا له خواد ققالوا هذا الفكة وَ اله كوم بي ... قال قما حبك يا سامِريٌ - قال 


بَصُوْتٌ بما لَه يَِضُرُوا به فََمِضْتٌ قَبِضَهٌ مِنْ ائَر الرَسُولٍ بها وَ كذلك سَوَّلَتْ لِى تَفْسِىا 


لق 
_- دوا تكو يا انو ل يق لك عت ترق الله غزرة تاعدنك الضاعقة وق م تنظدوق. (بقره- ذه) 


وَقَالَ الّدَيَ لايد َجوْنَ ِقائنا لَؤلا انرلَ عَلينا الْمَلائِكهُ او تَرَى رَيّنا لَقَد اشتكبروا فى الْفْسِهِمْ و عَنَوْ 1215 حيراء (فرقان- ١؟)‏ 


0( طد آيات هثرو لاو و 12. 
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*- وَ ناكى فَِعَوْنٌ فى قَوْمِهِ قالَ يا قُوم الهس لِى ملك مِطررَ وَ هذه الْانْهارٌ تَجرى مِنْ تَخْتى اقلا تبِصِرُونَ- امْ انا حَرٌ مِنْ هذًا الى 


هُوَ مَهِيِن وَ لا يَكادٌ يبيل (زخرف- ١‏ و 07) 


- قال أنّما اوتيئة ِنُهُ على عِلْم عِنْدِى ... توج عَلّى قَومِهِ فى زئِنته- قال الْذِينَ يُئْدُونَ الْحَياة الدَّنْا يا لت ّنا مِثْلَ ما اوتّى قار وق آله 
َذُو حظ عَظِيم. (قصص - 1/8و 94/) 


ه- قال لَئْن الخدق اليا قيرى لاعم كدي المسكر و لع ادوم 

او يكو لك بَيِتّ مِنْ رُخْرَْفٍ ال تَوقَى فى الشّماءِ و لَْ تومن لوقك عَتّى تترَّلُ عَلَينا كتابا قْرئُ. (اسراء- 48) 
َلك الدَارٌ اأاخرة تشعلها لِلَذئْنَ لا يُئْدُونَ عُلْوَاً فى الأرض و لاقساداً وَالْاقبه لِْْنَ. (قصص - 88) 
ترجمه: 


ل و ... و براى آنان مجسّمه كوساله اى كه 
فبداى عمحوة عبداق كرساله ذاشت يديد اوردو (نه يكديكر) كتتي زابن عيداى شما وعدا فرسى اس !) و او فر امو 


كرد (ييمانى را كه با خدا بسته بود!) . ٠‏ اأفوشق :رو بة سامري كر و) كفثة: تو جرا اد بن كار وا كردي ا سامرى؟! كفة: 


من جيزى ديدم كه آنها نديدند» من قسمتى از آثار رسول (و فرستاده خدا) را 


كرفتم يس آن را افكندم واين جنين (هواى) نفس من اين كار را در نظرم جلوه داد! 


-١‏ (به ياد آوريد) هنكامى را كه كفتيد: «اى موسى! ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد» مكر اينكه خدا را آشكارا (با جشم 
خود) ببينيم!» يس صاعقه شما را كرفت در حالى كه تماشا مى كرديد! ... و كسانى كه اميدى به ديدار ما ندارند (و رستاخيز 
را انكار مى كنند) كفتند: «جرا فرشتككان بر ما نازل نشده اند و يا يروردكارمان را با جشم خود نمى بينيم؟!) آنها درباره خود 
تكبر ورزيدند و طغيان بزركى كردند! 

“- فرعون در ميان قوم خود ندا داد و كفت: «اى قوم من! آيا حكومت مصراز آنٍ من 
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نيستء و اين نهرها تحت فرمان من جريان ندارند؟ آيا نمى بينيد؟!- مكر نه اين است كه من از اين مرد (موسى) كه از خانواده 
و طبقه يستى است و هركز نمى تواند فصيح سخن بكُويد برترم؟! 


*- (قارون) كفت: «اين ثروت را به وسيله دانشى كه نزد من است به دست آورده ام! ...- (و يكك روز قارون) با تمام زينت 
خود در برابر قومش ظاهر شدء آنها كه خواهان زندكى دنيا بودند كفتند: «اى كاش همانند آنجه به قارون داده شده است ما 
نيز داشتيم! به راستى كه او بهره عظيمى دارد!» (اما هنكامى كه قارون و كنجهايش در زمين فرو رفت از كفته خود يشيمان 
شدند). 


ه- (فرعون) خشمكين شد و (به موسى) كفت: اككر معبودى غير از من بركزينى تو را از زندانيان قرار خواهم داد! 


#- (مشركان كفتند ما به تو ايمان نمى آوريم تا) خانه اى ير نقش و نككار از طلا داشته 


(آرى») اين سراى آخرت را (تنها) براى كسانى قرار مى دهيم كه اراده برترى جويى در زمين و فساد را ندارند» و عاقبت نيكك 
تفسير و جمع بندى 
جاه طلبان منفور! 
همان كونه كه در بالا اشاره شد جاه طلبى يعنى علاقه افراطى به جاه و مقام و تلاش و كوشش براى رسيدن به آن به هر قيمت 


وبه هر صورتء از رذايل خطرناكى است كه نه تنها به ييشرفت انسان در جنبه هاى معنوى لطمه وارد مى كندء از نظر ظاهرى 


واجتماعى نيز او را منفور و منزوى مى سازد. 


در طول تاريخ انبياء و اقوام ييشين و دشمنان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله قسمتهائى ديده مى شود كه همه حاكى از 
كستردكّى دامنه نكبت بار اين رذيله اخلاقى است كه بخشى از آن در آيات بالا منعكس شد. 


در ضمن بايد توجه داشت كه بسيارى از رذايل اخلاقى» مفاهيمى نزديكك به هم 
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دارد و به اصطلاح ديوار به ديوار همند» و ممكن است يكك حركت زشت فردى و اجتماعى از جندين صفت توأم با يكديكر 
ناشى شودء و در آيات قرآن نيز كاه بازتاب هاى جند صفت همراه با هم منعكس مى شود؛ تكبر» غرور» خودخواهى و 


خوديسندىء و رياكارى همجنين جاه طلبى از اين قبيل است. 


به هر حال در نخستين آيات به ماجراى «سامرى» برخورد مى كنيم كه داستانش را همه كم و بيش شنيده اندء او در تاريخ بنى 


اسرائيل جهره سيار زشت و منفور و منفى از خود به ياد كار كذارده است. او كه 


مردى بسيار جاه طلب بود از رفتن موسى عليه السلام به كوه طور با كروهى از سران بنى اسرائيل براى شنيدن ياسخ به تقاضاى 
مشاهده يروردكار استفاده كرد واز زينت آلا-تى كه از فرعونيان به دست بنى اسرائيل افتاده بود» بهره كرفت و كوساله اى 
طلاق ساعت كدوقى ا نراد رن سير ناد قرانسئ ذاةاداف شخضوضى :اذ نارم خاشك و ياايق كافستق ال اك زيز 
ياى جبرئيل يا مركبش را كه در ماجراى غرق فرعونيان ظاهر شده بود بر كرفته بود و درون كوساله طلابى ريختء واين سر و 
صدا از بركت آن بود. سيس مردم را به يرستش آن دعوت كرد و جيزى نككذشت كه كروه زيادى در برابر آن كوساله به 


سجده افتادند» و آن را نيايش كردند. 


قرآن در آيات بالا به اين معنى اشاره كرده مى كويد: «خدا به موسى عليه السلام كفت: ما قوم تو را بعد از تو آزمايش كرديم 
و سامرى آنها را كمراه كرد (قالَ فانًا قد قن | قَؤْمَك مِنْ بدك و اضْلَهُمُْ السايرئ). 


موسى عليه السلام سخت عصبانى شد و با شتاب به سوى قوم خود باز ككشت و بر آنها فرياد زد و برادرش هارون را مورد باز 
نمودند كه «براى آنها مجسّمه اى از كوساله كه صدايى همجون صداى كوساله داشت تهيه كرده بود و (به يكديكر) و كفتند: 


اين خداى شما و خداى موسى عليه السلام است و (بيمانى را كه با خدا بسته بودند) فراموش كردند» (فَاخْوَجِ لَهُمْ عِيْلا 


عقيدا له وار ففالوا .هذا الفكم واله وى بى). 
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فرك 7 ت: «جرا اين كار را كردى اى سامرى! كفت: من جيزى ديدم كه آنها نديدند» قسمتى از آثار رسول 
(جبرئيل) را كرفتم سيس آن را (درون كوساله) افكندم واين جنين نفس (جاه طلب) من اين كار را در نظرم جلوه داد): (قال 
قرا شيك با سايري قال لقروث يها لابوا هلقني عرق 11 اقول كذثياة كذركه فوت ى نين 


ولى على رغم اين موضوع كه سامرى مى خواست كه از اين طريق به جاه و مقامى برسد. خداوند جنان مجازاتى در اين جهان 
براى او قرار داد كه او را كاملا منزوى و از جامعه مطرود كرد و آن كونه كه قرآن مى كويد موسى به او كفت: «برو (و از ميان 
مردم دور شو و با كسى تماس نككير) و بهره تودر مدّت حياتت اين است كه هر كس به تو نزديكك شود خواهى كفت: با من 
تفاع كوه (قال نادفيك قان لكفةقن السروة ان نول لا مسا 


آيا اين يكى از قوانين جزائى شريعت موسى عليه السلام بود كه اكر كسى كناه سنكينى مرتكب مى شدء به منزله موجودى 
بلبداو تحس فو تاباكة بودة كه نه كن بنااو تماسس من كرفكةهءى ناو .حتق داشت با كسى ثماس بكيرة او ناابن كيه كبفر 
عملش خداوند او را به بيمارى مرموزى مبتلا- ساخت كه هيج كس بااو تماس نمى كرفت جرا كه اكر تماس مى كرفت 


كرفتار 


بيمارى مى شدء و يا اين كه سامرى كرفتار يكك نوع بيمارى روانى به صورت وسواس شديد و وحشت از انسانها شدء به 


طورى كه اككر كسى به او نزديكك مى شد فرياد مى زد لامساسّ (با من تماس نكير). 
آرى اين است كيفر اعمال جاه طلبانى كه حتّى دين و آبين حق را ملعبه جاه طلبى خود مى كنند. 


در دوّمين بخش از آيات قرآنء به جهره ديكرى از جاه طلبى بنى اسرائيل برخورد مى كنيم» آنها در يكك تقاضاى عجيب از 
موسى عليه السلام درخواست كردند كه: بايد خدا رابا جشم خود آشكارا ببينند وكرنه ايمان نخواهند آورد» سرانجام كرفتار 
صاعقه 
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وحشتناكى شدند كه اكر لطف خداوند دسث آنها رانمى كرفتء براى هميشه نابود شده بودند؛ در اين آيات قرآن مجيد 
جنين مى كويد: « (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه كفتيد اى موسى ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد مككر اين كه خدا را (با 
جشم خود) آشكارا ببينيم» سرانجام صاعقه شما را كرفت در حالى كه تماشا مى كرديد (امَا توان تماشاى برق صاعقه و صداى 
مهيب آن را نداشتيد و مانند بركك خزان به روى زمين افتاديد) سيس ما شما را بعد از مركتان حيات بخشيديم تا شكر نعمت او 
را بجا آوريدا: (وَ اذُْلتُمْ يا مُوسى لَنْ تُوْمِنَ لك عَم نرَى الله جَهرَة فاح دَنْكم الصّاعَِهُ وَ انم تنْظوُونَ كم بتاكم مِنْ بَغدٍ 
موتكم لَعلّكمْ تَشْكرُونٌ). 

صاعقه جيست؟ جرقه و برقى است كه از ميان يكك قطعه ابر كه داراى بار الكتريسيته مثبت است به هنكام نزديكك شدن به 


زمين كه داراى الكتريسيته منفى است جستن مى كند حرارت آن در حدود يانزده هزار درجه سانتيكراد 


و صداى آن بسيار عظيم» و به هر جا اصابت كند آن را نابود مى سازد. 


در داستان بنى اسرائيل هنكامى كه صاعقه به بالاى كوه خورد؛ آن رااز هم متلاشى كرد و لرزه عجيبى به كوه افتاد و همه آن 
كروه هفتاد نفرى كه با موسى عليه السلام براى شنيدن ياسخ ديدار يروردكار به كوه آمده بودند سخت به لرزه در آمدند و 
جان باختندء تنها موسى عليه السلام بود كه بيهوش افتاد, و هنككامى كه به هوش آمدندء از خدا براى آنها تقاضاى عفو و 
تقاضاى حيات كرد و خداوند دعوتش را اجابت نمود و اين متعضٌ بان لجوج و جاه طلبان خودخواه كه از ديدن يكك جرقه 
آسمانى» همه جيز را از دست دادند» خود را در برابر عظمت يرورد كار بسيار حقير و كوجكك يافتند و به روشنى فهميدند كه 


اينجاء جاى جاه طلبى نيست و انسان جاه طلب در برابر قدرت خداء خودش را رسوا مى كند. 


قرآن مجيد در جاى ديكر به همين داستان اشاره كرده و مى كويد: «اهل كتاب از تو تقاضا مى كنند كه كتابى از آسمان بر 
آنها نازل كنى» (يَسْتلّك اهْلُ الكتاب انْ تُزّلَ عَلَِهمْ كتاباً مِنَّ السّماءِ). 


ممكن است انكيزه اين 'تقاضا بهانه جويى يا جاه طلبى و يا هر دو باشدذء قرآن 
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مجيد مى كويد: «اينها از موسى عليه السلام جيزهايى بزو كتوؤ عيكبت قن اناانه 1خ و ستيه و كلتيد: عدا .زا اشكارا به ما شان 
ده»» سيس صاعقه آسمانى به خاطر اين ظلم و ستمء آنها را فرو كرفت». 1١‏ (فَقَدْ سَكَلُوا مُوسَرى اكبرَ مِنْ ذلك فَقَالُوا ارا الله 
جَهرَهَ فَاحَدَنَهُمْ الصَّاعِفَهُ بظلمهغ). 


جاه طلبى و كبر و غرور و تعصّب و لجاجت بر آنها حكم فرما بود؛ به همين دليل ييوسته بهانه جويى مى كردند» واين صفات 
رذيله» همان است كه اكنون نيز در كروه كثيرى از آنان مى يابيم» خود را نزادى برتر و انسانهاى ويه مى دانند و در فكر اين 


هستند كه با نداشتن كفايت و لياقت» اقتصاد و سياست جهان را در قبضه خود بكيرنل. 


جاه طلبى» مخصوص بنى اسرائيل و سامرى نبود» فرعونها و نمرودها نيز از مصاديق بارز آن بودند همان كونه كه در سومين 
بخش از آيات مى خوانيم: «فرعون در ميان قوم خود ندا داد: اى قوم من! آيا حكومت مصر از آن من نيست,ء و اين نهرها تحت 


فرمان من جريان دارد؟ آيا نمى بينيد؟! 
- به يقين من از اين مرد كه از طبقه يستى است و هركز نمى تواند فصيح سخن بككُويد برترم! 


-اكر او راست مى كويد حرا دست بندهاى طلا به او داده نشده؟ يا اينكه جرا فرشتكان همراه او نيامده اند؟! (تا سخنش را 
تأييد كنند)) (وَ نادى فِرْعَوْنٌَ فى قومِه قال يا قم الهس لِى مُلك مِضْرَ وَ هِذِهٍ الْانْهارُ تَجرى مِنْ تَحتى اقلا تبِصِرُونَ- ام انَا حَرٌ مِنْ 
هذا الذى هُوَ مَهيْنّ وَ لا كاد ييِنُ قلُولا الْقَى عَلَيِهِ اشورَةٌ مِنْ ذَهَبٍ اؤجاء مَعَهُ الملائكة مُقترنِينَ). 


فرعون در اين كفتار خود در واقع ميان جند صفت رذيله جمع نمود» غرورء 
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خودبزرك بينى» جاه طلبى» و عوام فريبى» و عجب اينكه او معجزات عظيم موسى عليه السلام را كه با جشم خود ديده بود و 
اطرافيانش نيز شاهد و ناظر آن بودند رها كرد و به مسأله دست بند 


طلا و طبقه اجتماعى و لكنت زبان جسبيد (در حالى كه لكنت زبان موسى عليه السلام مربوط به ككذشته بود و بعد از مبعوث 


شدن طبق تقاضائى كه از خداوند كرد و خداوند خواسته او را اجابت فرمود لكنتش برطرف كرديد). 


ولى به هر حال همان كونه كه در آيه بعد از آن آمده است فرعون با اين سخنان قوم خود را تحميق و خام كرد تا از وى 
اطاعت كنند. 


در بخش جهارم از اين آيات به داستان «قارون» برخورد مى كنيم كه او هم يكى از نمونه هاى بارز جاه طلبى بنى اسرائيل بود 


همان صفت زشتى كه سرانجام او را بدبخت و بيجاره نمود و به قعر زمين فرستاد!. 


عجب اينكه غرور و جاه طلبى جنان حجاب ضخيمى بر ديده و درك انسان مى افكند كه بديهى ترين مسائل را به فراموشى 
مى بجارة. 

هنكامى كه آكاهان بنى اسرائيل او را اندرز دادند كه خدا اين همه نعمت به تو داده استء جه بهتر كه با اين نعمتهاى خدا 
دادء سراى آخرت را براى خود آباد سازى و بهره ات رااز دنيا فراموش نكنى كه عمر انسان كوتاه است و ثروتها در مسير 


زوال» مبادا اين ثروت عظيم را دست مايه فساد در زمين قرار دهى و به مبارزه با ييامبر خدا برخيزى!. 


آن مرد مغرور خيره سرء در ياسخ كفت: «اين ثروت عظيم را با علم و دانش خودم (و لياقت و كفايت و تدبيرم) به دست 
آورده ام (شما حق نداريد دراين باره براى من تعيين تكليف كنيد) (قالَ اوتِيئهُ على عِلم عِنْدِى ...). 


اين خم را كف و به س ركث خود افزود و براى اينكه حس جاه طلبى خود را ارضاء كند «با تمام زينت خود 


(با اسبهاى كران قيمت و كنيزان و غلامان بسيار كه بر زينهاى طلايى سوارء و در انواع زينت آلات طلا غرق بودند) در ميان 


قوم موسى 
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ظاهر شدند» (فَحَرَجٍ عَلى قَوْمِهِ فى زيئته). 


منظره جنان زيبا وفريبنده بود كه دل و دين ودنيا را از دل بنى اسرائيل ربود به كونه اى كه كفتند: «اى كاش همانند آنجه به 
قارون داده شده است داشتيم» به راستى كه او بهره عظيمى دارد (و زندكى ير از لذت)) (قال القن يريدوة الغناة الذنا نا لمت 
ّنا مثْلَ ما اوتى قارُونَ انَّهُ لذو حظ عَظيم). 


ولى همان كونه كه در ذيل اين آيات آمده است خداوند قارون و قصرها واموالش را در زمين فرو برد» زلزله اى ظاهر شدء 
زمين شكاف برداشت و همه اينها در كام زمين فرو رفت» آن جنان كه كويى نه قارونى بود ونه آن تشكيلات بر زرق و برق 
خيره كننده! 


در اين هنكام آرزوكنند كان جايكاه قارون» تكان سختى خوردند, از خواب غفلت بيدار شدند واز كفته خود يشيمان كشتند 
وبه خدا يناه بردند» آرى جاه طلبى و غرور و غفلت جنان غافل كننده است كه انسان را از بديهى ترين مسائل حيات غافل مى 
كند تا آنجا كه انسان ضعيف و ناتوان كه دائماً در معرض حوادث كوناكون است و از نسيمى دفتر حيات زند كيش بر هم مى 


خورد وهمه جيزاو دستخوش فنا مى كردد» دعوى قدرت و استقلال و حتّى دعوى الوهيت مى كند. 


در ينجمين بخش از آيات» سخن از فرعون است كه با بلند يروازى جنون آميز و جاه طلبى» ديوانه وار خطاب به موسى كرده 
كفت: «اكر معبودى غير از من 


بركزينى تو را از زندانيان قرار خواهم داد!! (لَئْنْ انَحَذْتَ الها عغيرى لاجعلتّك مِنّ الْمَسْجَونِينَ). 


بى شككء فرعون كه بر كشور يهناور مصر حكومت مى كرد اين قدر ساده لوح نبود كه خود را خالق آسمان و زمين بيندارد و 
دعوت موسى را كه با معرفى ربٌ العالمين شروع شد و در آيات قبل از اين آيه با منطقى بسيار روشن دنبال شده است» دركك 


به يقين خودخواهىء برترى جويىء جاه طلبى به او اجازه نمى داد كه حق را يذيرا 
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شود و در برابر منطق ييامبر خدا موسى عليه السلام سر تعظيم فرود آورد. 


آرى راه و رسم طغيان كران جاه طلب هميشه اين بوده كه در برابر حق تككيه بر زور كنند و ياسخ برهان را با زندان بدهند! 


ممكن است تصور شود كه مجازات زندان در برابر قيام موسى بن عمران كه اركان حكومت فرعون را به لرزه در آورده بود 
جيز كمى بود ولى به كفته بعضى از مفشّ ران زندان فرعون زندانى نبود كه كسى از آن جان به سلامت بيرون ببرد» تنها در 
زندان مى ماندند تا با رنج و شكنجه جان بدهند. 


در ششمين بخش از اين آيات» سخن از مشركان عرب است كه به جاى طلب دليل و برهان و معجزه زنده از ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله به انواع بهانه جوييها دست مى زدند؛ كاه ازاو جشمه هاى جارى در سرزمين خشكك و سوزان حجاز مى 
خواستند و كاه باغى ير از خرما و انكور كه نهرها در ميان آن جارى باشد و كاه فرود سنكهاى آسمانى بر آنان و كاه حضور 


خداوتك وافرششتكان نزد آنان و كاه خانه اى از طلا و 


سرانجام كة كفتند: «ما به تو ايمان نمى آوريم مكر اب ناديد شاد ارق اح البقم إبمان لعو ارو مر يدا 
(ا هذا بو ما نال كقق )4ه [ أذ يكوة لك ييث ين خف 1و تذقى فن الشماء وان لُؤوَي لتك يفت تَزل عَلَينا نايا لروة). 


آنها دراين تعبيرات» نهايت خود بزركك بينى و جاه طلبى خود را نشان دادند و ثابت كردند انسان تحت تأثير اين صفات يليد 
تا جه حد از منطق و عقل دور شله اند. 


در اينكه مراد از «بَئِت مِنْ زُخْرْفٍ) جيست؟ مفشّ ران دو احتمال داده اند نخست اينكه: منظور خانه اى است ير از طلا يا اشيائى 
كه از طلا ساخته شده باشد» يا منظور خانه اى است كه براز نقش و نكار (نقش و نككارهاى طلايى) باشد و تفسير اول با توجه 


به تعبير ١مِنْ‏ زُخُوْفٍ) صحيح تر به نظر مى رسد. 
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ذو تميق ] خر وى انس انان اناف كمدوذيل ١‏ الفشريوط نارون اده اقمة» عو تركف ويحون كن فى فرفافة: 
«آن سراى آخرت را تنها براى كسانى قرار مى دهيم كه قصد برترى جويى در زمين و فساد را ندارند و عاقبت نيك براى 
ريز كارا أنث: اتلك الدّاز الاخي تمعلها الذي لاتريلاون عُلوا فى الاذفن والافسادا و العافنة للمتفيق). 


آرى عاقبت جاه طلبان مستكبر همان عاقبت قارون است كه همه جيز خود را بر سر جاه طلبى و استكبار كذاشت شت و خشم خدا 
اورا كرفت و به زندكى ننككينش يايان داد و براى هميشه مورد لعن و نفرين واقع كشت. 


ممكن است از عطئف كردن فساد به علو فى الارض جنين استفاده شود كه افراد برترى جو 


و جاه طلب سرانجام دست به فساد در ارض مى زنند و براى سيراب كردن عطش خود از هيج جنايتى فرو كذار نمى كنند. 


جالب اينكه در حديثى از على عليه السلام مى خوانيم كه به هنكام خلافت ظاهرى شخصاً در بازارها قدم مى زدء افراد كمشده 
وا زاهتهاتئى فى كرد ضغيفان ا كمكة هن انموة و از كتاز فروشتد كان و كيه ردافى شداو ابق ابددرا برائ آنها تلاوت هى 
تنوك تلك نانة 7س تشعليا للدت للترقدوة غلرا فى الاان و الأفناة الاسيس جد لفسير لأسن برد لقره كرقه انع كه اند 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: هنكامى كه اين آيه را تلاوت نمود كريه كرد و فرمود: «ذَّهَبَتٌ وَاللهُ 


الأخائق عثل هذه الى با وجوداايق ايدهمه آرزوها بر ناد رففه است 01١1]‏ 


شايد منظور امام عليه السلام اين است: با توجه به اينكه خداوند سراى آخرت را تنها از آن كسانى مى داند كه حتى اراده 


برترى جويى در دل ندارند و بذر جاه طلبى در سر نمى يرورانند كار بسيار مشكل است. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 36 


از مجموع آياتى كه در بالا ذكر شد و بعضى ديكر آيات مشابه به خوبى استفاده مى شود كه جاه طلبى مخصوصاً اكر با 
صفات زشت ديكر همجون كبر و غرور و تعضًب و لجاجت توأم شود آثار مركبار در زندكى انسانها دارد و مى تواند نه تنها 
يكك فرد بلكه جامعه اى را به سقوط بكشاند. 


حب جاه در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى از اين صفت رذيله نكوهش شديد شده كاه تحت عنوان «حب جاه)» كاه 


تحت عنوان «حبٌ رياست» و كاه تحت عنوان «شرف» كه به عنوان نمونه» روايات ذيل از ميان انبوه روايات كلجين شده است: 


خوانيم: «ما ذِنْبِانِ ضارِيانٍ ارتلا فى زَرِيبَهِ عنم اكثَرٌ فساداً فيها مِنْ حب الّمال وَ الْجاهِ فى دين الوّجُل الْمشِيِم؛ دو كركك درنده 
كدودر اغلن كوستفيدان رها شوند فساد و خرابى آنها بيشتر از حبٌ مال و مقام در دين انسان مسلمان نيست)». )١(‏ 


مطابق اين بيان» جاه طلبى و مقام يرستى» دين و ايمان انسان را بر باد مى دهد, آن كونه كه كركك كرسنه كوسفندان را. 


1- در حاديث ديككرى از همان حضرت مى خوانيم: حب الْجاهٍ وَ الْمالٍ يُنْبنَانٍ الاق فى الْقَلْبِ كما ينْبِتٌ الْماءٌ الْمَقَلَ؛ علاقه 


شديد به مقام و مال» نفاق را در قلب انسان مى رويانند همان كونه كه آب سبزه را مى روياند). "١‏ 


“- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: امن طلت الائاشة علكك؟ كبرق كه طالف مقام باشد (و دلباخته آن 
كردد) هلاكك مى شودا). 2 


- اين مسآلةابه قدرى'اهميت داؤد كه دو روابات اسلامئ 'نسبت به ظهون كمترين نشانه هاى آن هشدار داده شده است از 


جمله در حديثى از همان امام 


.)3:078 صفحه 597 (حديث‎ 2١ ميزان الحكمه. جلد‎ .)١( 
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العام 


بزركوار مى خوانيم كه فرمود: «ايَاكمْ وَ هؤلاٍ الرُؤَساءِالَذِين ب أسُون فَوَاللهِ ما حَمَفْتِ النُعالَ خَلْفَ رَجل الَا كلك و اللكك؛ 3 


اين كروه رياست طلب ببرهيزيد به خدا 


سوكند صداى كفشها يشت سر كسى بلند نمى شود مككر اينكه هم خودش هلاك مى شود وهم ديككران را هلاك مى كندا. 


لق 


توجه به اين نكته لا-زم است كه محرومان در آن زمان غالباً يابرهنه ها بودند و كفشهاى صدادار مربوط به دنيايرستان و 


تزوتمندان بود.يبهى است كداين كوتة افراك برائ خجدابؤ معنوبت. تال كسى تمى 'زوتن. 


ه- در حديث ديكرى از رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله درباره ريشه هاى اصلى كناهان جنين آمده است: «اوّلَ ما 
عَصدى اللَهُ تَبارَك و تَعالى بيت خحصالٍ حب الدَّنْيا وَحُبٌ الريِاسَهِ وَحَُبٌّ الطعام وَحُبٌ النّساءِ وَ حب النّوْم وَالوَاحَهِ؛ نخستي: 
كناهانى كه در جهان در برابر فرمان يرورد كار انجام كرفت به سبب شش جيز بود: دنيا يرستى» عشق به مقام» علاقه شديد به 


غذاهاى رنكين» علاقه شديد به زنان و علاقه به خواب و راحتى) .)١‏ 


*- از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «انَّ محبٌ الشَّرَفِ وَ الذكر لا يَكوّنانٍ نى كَأْب الْخَائِفِ الرَاهِبِ؛ علاقه به مقام و اسم و 


آوازه در قلب كسى كه خوف خدا دارد و از او ترسان است نخواهد بود) (23. 


عو 


5 


- از همان امام معصوم مى خوانيم كه فرمود: «مَنْ طَلْبَ الرّئاسَة بغَثِرٍ حق حُرمَ الطاعَةُ لَهُ بِحَقَ؛ كسى كه رياست را به ناحق 


طلب كند از اطاعت خداوند به حق محروم خواهد شد) (#). 
اين تعبير به خوبى نشان مى دهد كه جاه طلبى و حب مقام با حق يرستى در تضاد است. 


ازاين حديث اين نكته نيز استفاده مى شود كه رياست طلبى بر د وكونه است. 


."” همان مدركك. حديث‎ .)١( 
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اخلاق 


در قرآن» ج و3 ص: ”7 
رياست حق و باطل 


7 5 از آيات قرآن مى خوانيم كه يكى از خواسته هاى بندكان خاص خدا (عِبادٌالرَخمان) اين ادكه كه ع كو ينك" ١و‏ 
١‏ 03 للقي اماماً؛ خداوندا! ما را ييشواى يرغي زكاران قرار ده) .)١١‏ 


ازاين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه رياست طلبى هميشه مذموم نيستء بلكه به كفته «علامه مجلسى» (رضوان الله تعالى 
عليه) در «بحار الانوار»» رياست بر دو كونه تقسيم مى شود حق و باطل» سبس براى رياست حق مثال به متصدى شدن مقام 
فتوا و تدريس و وعظ مى زند و مى كويد: كسى كه اهليت اين كار را دارد و عالم به متون كتاب و سنت است و هدفش 
هدايت خلق و تعليم مسائل دين باشد اين از نوع رياست حق است كه كاه وجوب عينى يا كفائى دارد» ولى كسى كه آ كاهى 
ازاين امور ندارد يا آكاهى دارد ولى هدفش تنها شهرت طلبى و جلب قلوب و تحصيل مال و مقام است اين از نوع رياست 
باطل است و اين كار كسانى است كه به صفت رذيله جاه طلبى كرفتارند. 


سيس از بعضى از محققان نقل مى كند كه معنى «جاه) همان تملك دلها و نفوذ در آنهاست. و حكم آن حكم تملك اموال 


دهد بدبخت و بيجاره است .)١(‏ 


الهى مى طلبند نه جاه طلبند و نه مقام يرست؛ آنها در خط امير مؤمنان على عليه السلام حركت مى كنند كه مى فرمايد: «امَا 
وَالْذى قَلَقّ الحمّة وَبَرَأْ الْنسَمَهَ لو لا حضورٌ الحاضر و قيامٌ الْحبَهِ بوْجُودٍ النَاصِر وَ ما اَذ اللهُ عَلَى العٌلَماءِ الَايعَارُوا على كظه ظَالِم 
ولا سَعَبِ مَظلوم لَلْمَهتٌ حبلها على غَاربها وَ لَسَقَهتٌ آخِرها بكأس اوَّلِها؛ آكاه 


.)١(‏ فرقان» ابه على 
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باشيد! به خدا سوكند, خدائى كه دانه را شكافتء و انسان را آفريدء اكر نه اين بود كه جمعيت بسيارى كردا كردم را كرفته و 
به ياريم قيام كرده اند و از اين جهت, حجت تمام شده استء اكر نبود عهد و مسئوليتى كه خداوند از علماء و دانشمندان (هر 
نشانه هاى جاه طلبى 

افراد جاه طلب را غالباً مى توان از حركات و كلمات و رفتارشان شناخت؛ آنها تمايل دارند تمام كارهاى نيكى را كه انجام مى 


دهند تابلو كنند و همه از آن آكاه شوند تا در نزد مردم مقام و منزلتى بيدا كنند. 


به همين دليل جاه طلبان غالباً به رياكارى نيز كشيده مى شوند جرا كه بدون رياكارى حسٌ جاه طلبى آنها اشباع نمى شود لذا 
بعضى از بزركان اخلاق جاه طلبى و رياكارى را همراه يكديكر در كتابهاى خود عنوان كرده اند .07١‏ 


بسيارى از جاه طلبان حتى علاقه دارند كارهايى را هم كه انجام نداده اند به حساب آنها بككذارند و به مضموت آيه 


شريفة: و يون أن تههدوا بمالّم يَفعَلوا؛ دوست دارند نسبت به كار نيكى كه انجام نداده اند مورد ستايش قرار كير ند!) «") 


هدف آنها كسب وجاهت عمومى و اسم و آوازه است از هر طريقى كه باشد نه براى اينكه وجاهت عمومى را مقدمه اى براى 


به مدح ستايش آنها بيردازند. 


جاه طلبان سعى مى كنند به سراغ كارهايى بروند كه اسم و آوازه و شهرتى در آن 


.” نهج البلاغه» خطبه‎ .)١( 

(1). به محجه البيضاءء جلد ©» صفحه ٠١5‏ به بعد مراجعه شود كه در حدود صد صفحه درباره اين دو بحث نموده است. 
(). آل عمران» آيه 188. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 794 


است» هر جند بازده ضعيف داشته باشد و هركز به كارهايى كه سروصدا و آوازه اى ندارد تمايل نشان نمى دهند هر جند 


فايده آن براى جامعه فوق العاده زياد باشد. 


جاه طلبان توقع و انتظار دارند دائما مدح آنها شود كمترين نقد و نكوهش از آنها به عمل نيايد» انتظار دارند در مجالس همه 
آنها را احترام كنند و كسى بالاتر از آنها ننشيند» در اثناء سخنان آنها سخن نككويد و به اصطلاح سخن آخر. سخن آنها باشد. 


افرادى كه آنها را تكريم و تعظيم مى كنند در نظر آنها افراد با معرفتى هستند و افرادى كه نسبت به آنها اعتنايى ندارند؛ 
الزاديو تق ترفك وتنك تا تتقنة يدا مره دل ادن فاكتعالا موره تدرته ]كن كا لمتة انمه قياف سه كف اررض 


اجبار و ناجارى اشت: 


اين افراد بسيار زود شناخته مى شوند حتى در روايتى از امام صادق 


عليه السلام آمده است: «انَّ شَرارَكم مَنْ احبٌ انْ يُوَطأْ عَقِبَةُِ كسانى كه دوست دارند مردم يشت سر آنها بيفتند بدترين شما 


)١١ هستند).‎ 


در حديث ديكر از رسول خمدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ انب انْ يُمَثّلَ لَه الرَجَالَ فَلتَوْ مَفََدُهُ مِنَ النَارِهِ كسى كه 


دوست دارد مردم دست به سينه در مقابل او بايستند خود را مهياى تش دوزخ كند!» زفق 


به دست نمى آورند» در عالم اوهام و خيالات براى خود فراهم مى سازند. 
اسباب و انكيزه هاى حبّ جاه 


مرحوم «فيض كاشانى» در بحث «حبٌ جاه؛ سخن جالبى دارد» مى كويد: «تعلق خاطر مردم به جاه و مقام, و يا به تعبير ديكر 
مالكيت قلوب و دلها بيش از تعلق 


(1). اصول كافى» جلد "» صفحه 599 حديث /, 
(0). مكارم اخلاق» جلد 2١‏ صفحه 758. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: * 


خاطر آنها به مال و ثروت است؛ زيرا رسيدن به مال از طريق جاه آسان تراست از رسيدن به جاه از طريق مال, جه اينكه 
بسيارند كسانى كه اموال زيادى دارند ولى بر قلوب مردم حاكم نيستند, اما كسانى كه بتوانند در دلهاى مردم نفوذ كنند به 


دست آوردن مال و ثروت براى آنان آسان است)». 


ثانياً اموال در معرض تلف قرار دارد و نككّهدارى آن آسان نيست ولى اكر كسى بتواند مالكيت قلوب را براى خود فراهم سازد 


حفظ آن آسانتر است (هر حنلد در اين راه آسان اسية). 


ثالثاً معمولًا مالكيت دلها روز به روز كسترده تر مى شود بى آنكه نياز به زحمت فراوانى داشته باشد 


وهمان ثناخوانى مردم زواع ' كوتو 1ن كافق است در حالى كه براى افزايش مال 6 زحمت فراوانى لازم است)». )١١‏ 


كرجه مرحوم «فيض» مطالب بالا را براى بيان محبوبيت «جاه و مقام) ذكر كرده ولى از يكك نظر مى توان آنها را انككيزه هاى 
«حبٌ جاه؛» شمرد جرا كه وقتى جاه و مقام سبب افزايش مال و رسيدن به آرزوها وهوا كردد واضافه بر آن سبب خضوع و 
تواضع مردم شود طبيعى است كه نظرها به سوى آن جلب مى شود به طورى كه مى توان كفت كمتر كسى است كه از حب 
جاه هر جند به صورت ضعيف و كمرنكك خالى باشد و در عبارت معروفى در السنه بزركان آمده است: «آخْرٌ ما يَحْرُّحٌ مِنْ 
قُلُوبٍ الصَديِقِينَ حب الْجاه؛ آخرين جيزى كه از دلهاى انسانهاى راستين خارج مى شود جاه طلبى است». 1١‏ 

ذيكر از:اسيات «جاه طلبى)» «حبٌ ذات» افراطى است كه انسان براى اشباع آن به هر كارى دست مى زند ووسعى مى كند با 


دست ويا كردن مقامات بالاترى در اجتماع» خود را راضى كند. 


عقده حقارت و خودكم بينى نيز» عكس العملهاى متفاوتى مى تواند داشته باشد 


.)١(‏ محجه البيضاءء جلد © صفحه ١١18-١١68‏ با تلخيص. 
(1). اين عبارت را به عنوان روايت در كتب روائى مانند بحار» وسائل و مستدرك الوسائل با بررسى كامل نيافتيم. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ام 


از جمله «جاه طلبى» است؛ افرادى كه به هر دليل تحقير شده اند و حقارت آنها را رنج مى دهد سعى مى كنند از طريق جاه 
طلبى و بلند يروازى اين شكست درونى خود را جبران نمايند. حسادت نسبت به ديكران و همجنين كينه توزى و انتقام جوئى 


فى توانه ان اشناث ابد ويشتهوديلة اشن نا 


ازاين طريق ديكران را در موضع يست تر قرار دهد و حسادت خود را عملى كند يا از افراد مورد نظر انتقام بكيرد. 
كوتاه سخن اين كه جاه طلبى از صفات رذيله يبجيده اى است كه ريشه در بسيارى از رذيله هاى ديككر دارد. 
طرق درمان جاه طلبى: 


با توجه به بحثهايى كه در كذشته براى ييشكيرى يا درمان رذائل اخلاقى داشته ايم يكك اصل كلى براى ما روشن شده است 
كه اكر كرفناران در نكال رقابل اخلاقى نه ببامدهاق سوء ابن ضفات بنديقند غالبا نه فكر دزمان و تركك آن خواهتد افتاد: 


اين اصل در مورد جاه طلبى نيز صادق استء اكر جاه طلبان بدانند اين صفت رذيله نه تنها آنها را از خدا دور مى سازد؛ بلكه 
در نظر خلق خدا نيز منفور مى شوندء مردم از آنها مى كريزند و دوستان خود را به آسانى از دست مى دهندء اين صفتء آنها 
رابه رياكارى كه از خطرناكترين كناهان است مى كشاندء و حتى كاه همجون «سامرى و قارون» به كفر و مقابله با ييامبران 
الهى سوق مى دهدء آنها اكر بدانند كه جاه طلبى همجون كركى كه در ميان كله كوس فندان بى دفاع وارد شود دين و ايمان 
انسان را بر باد مى دهدء و نفاق را در دل مى روياند همان كونه كه آبء كياهان را در زمين مى روياند» به يقين در كار خود 


تجديد نظر خواهند كرد. 


آنها اكر به نايايدارى دنيا و كوتاه بودن عمر و عاريتى بودن نعمتها بينديشندء و به كفته بعضى از بزركان اخلاق, بدانند كه 
اككر تمام كسانى كه در شرق و غرب جهان هستند سالها براى انسان سجده كنند جيزى نمى كذرد كه نه سجده كننده باقى 


اخلاق در قرآن» ج رذ ص: زذضر 


مى ماند و نه 


ستحوة يلا دار بقرتن 


مطالعه حالات فرعونهاء نمرودهاء قارونهاء سامريهاء و يايان اسف انككيز زندكى آنها نيز درس ديككرى براى بيدارى و هوشيارى 
جاه طلبان است اينها از يكسوء و از سوى ديكر جاه طلبى از ضعف ايمان مخصوصاً اعتقاد به توحيد افعالى سرجشمه مى كيرد 
وبا تقويت يايه هاى ايمان برطرف مى شودء كسى كه آكاه از عظمت خدا باشد مى داند كه تمام عالم آفرينش در برابر ذات 
ياك او ذره ناجيزى استء به علاوه مى داند عزت و ذلت» عظمت و حقارت در دست او است واز همه مهمتر دلهاى بندكان 
در كف با كفايت او مى باشد از همه اينها كذشته اقبال مردم كه افراد جاه طلب به آن دل بسته اند و ادبار آنها كه از آن بيم و 
هراس دارند به قدرى نايايدار است كه براى آن حسابى نيست و به كفته بعضىء ادبار و اقبال دلها همجون ديككى كه در حال 
جوشيدن است دائماً در حال تغيير است و كسى كه بر اساس آن برنامه ريزى كند مانند كسى است كه بخواهد روى امواج 


دريا بنائى بسازد و سرمايه كذارى در اين راه قطع نظر از زيانهاى آخرت در دنيا نيز عاقلانه نيست. 


اينها همه طرق درمان از جنبه هاى علمى بودء اما در جنبه هاى عملى راه درمان اين است كه خود را در شرايطى قرار دهد كه 
الكنين 2ا1را يكتن تلاقو محالم كر كات شيك كناف الدعاد ميو تمتيميية ما امن الترصةة ادن كنوه وا نابي [نققات 


بعضى از بزركان علم اخلاق معتقدند بهترين راه براى قطع حب 


جاهء دورى كزيدن از مردم و روى آوردن به كمنامى است مشروط براين كه انتخاب اين روش ها نيز ناخودآ كاه وسيله اى 
براى كسب جاه در نظر مردم نباشد. 


بسيارى از متصوّفه و مدّعيان عرفان براى شكستن حبٌ جاه به كارهايى روى آورده ومى آورند كه هركز با موازين شرع 
سازكار نيست و عجب اين كه كاه نام اين كناهان بن را «كناهان صورى»! مى كذارند كه قابل اغماض و جبران است! مرحوم 


«فيض كاشانى» نقل مى كند يكى از شاهان قديم قصد كرد به حضور يكى از زمّاد 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: وخر 


زمان برسدء آن زاهد هنكامى كه احساس كرد او دارد نزديكك مى شود سفارش كرد نان و سبزى براى او حاضر كتند و با ولع 
و حرص به خوردن نان و سبزى يرداختء در حالى كه لقمه هاى بزركك برمى داشت هنككامى كه شاه اين منظره را ديد زاهد 
از جشم او افتاد و بدون كفتكو بازكشت. زاهد كفت: «الْحَمْدُّللهِ الذى ص رَفَك عَنَى؛ شكر خدايى را كه تو رااز من منصرف 


ساخت). 
از بعضى ديككر نقل مى كنند كه كاه مشروبات غير الكلى را در ظرفى كه رنكك شراب به آن مى داد مى نوشيد تا مردم كمان 
كنند شراب خوار است و از جشم آنها بيفتد! 


وازديكرى نقل مى كنند كه در منطقه اى به زهد معروف شده بود و مردم به او اقبال كردند, او وارد حمام شد و عمداً لباس 
شخص ديكرى را مخفيانه يوشيد و بيرون آمد و سر راه ايستاد» تا مردم او را شناختند و كرفتند و زدند و لباس را از او باز يس 


كرفتند» و كفتند: اين مردى است كلاه بردار و از او دورى 


بى شكك اين كونه كارها در بعضى از موارد حرام مسلّم و مواردى مكروه است و هركز شرع اسلام اجازه نمى دهد كه انسان 
خود را با ارتكاب اين اعمال زشت بد نام كند واز جشم مردم بيندازد» همان كونه كه سوء ظن به خلق خدا از نظر اسلام 


ممنوع استء ايجاد عوامل سوء ظن نيز مجاز نيست. 


بنابراين براى درهم شكستن حبّ جاه بايد راه هايى را بركزيد كه با موازين شرع و معيار عقل سازكار است و با وجود طرق 


رابه صورت مشروبات الكلى نشان مى دهد) مى افزايد از نظر فقهى مجاز بودن ارتكاب جنين عملى محل تأمّل است ولى اهل 
حال كاهى خود را به امورى درمان مى كردند كه فقيه هركز به آن فتوا نمى دهد و اين را راه براى اصلاح قلب مى شمردندء 


و سيس اين كونه كناهان صورى 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: عم 
را به اعمال نيكك جبران مى نمودند» سيس داستان دزد حمام را ذكر مى كند. )١١‏ 


اكر اين سخن را بعضى از متصوّفه مى كفتند جندان جاى تعجب نبود؛ اما از فقيه معتبرى همجون فيض كاشانى» اين سخن 
بعيد استء تصرّف در اموال ديكران و لباس ديكرى در حمام. مخصوصاً براى ايجاد سوء ظن و بدبينى» كناه مسكلّمى است نه 
كناه صورى و ارتكاب كناه نه مناسب اهل حال است نه مايه اصلاح قلبء اضافه بر اين» با وجود طرق مشروع و مباح جه 


دليلى دارد كه انسان به سوى اين كارهاى زشت و غير منطقى كشيده شود. به نظر مى رسد كه اين عالم بزركوار در اين بخش 
از كلمات تحت تأثير سخنان «غزالى» در «احياء العلوم؛ واقع شده وغزالى از اين كونه سخنان بسيار دارد» و شايد هم نظر 


مرحوم «فيض» فقط نقل قول بوده نه تأييد. 


فرقه «ملامتتيه) «؟) كه يكى از فرق معروف صوفيه است در انتخاب اين روش تزاى كمتامئ :و تلاتافى» افراط م كردتند )ويه 
همين دليل به عنوان «ملامتيه) معروف شدند؛ ولى اسلام هركز با اين كارهاى غير عاقلانه و دور از منطق عقل و شرع موافقت 


نمى كند و براى رسيدن به اهداف مطلوب اسباب مشروع را توصيه مى كند. 


البته بايد توجه داشت كه مرحوم فيض در ديككر از سخنانش اعمال و روشهاى ملامتيه را كه سعى داشتند با ارتكاب كناهان 


كبيره خود رااز جشم مردم بيندازند نفى مى كندء و آن را مجاز نمى شمرد. 


.١17١ المحجه البيضاءء جلد 8 صفحه‎ .)١( 


(1). ملا-متيه طايفه اى بودند از صوفيه كه در قرن سوم هجرى و بعد از آن در خراسان شهرت يافتند» آنها بد كمانى در حق 
نفس را نخستين قدم حسن ظن به حق كه اصل معرفت است مى دانستند از اين رو بر خلاف صوفيان يشمينه يوش عصر 
خويشء سعى داشتند از حيث لباس و رفتار و احوال ظاهرى با ساير مردم تفاوت نداشته باشند مخصوصاً سعى داشتند كه ه ركز 
در اظهار خير و اخفاء شرٌ نكوشند و براى اين كار به يندار خود كرفتار ريا و جاه طلبى نشوندء از اظهار قبائح و معايب نفس در 


نزد توده مردم اباء نداشتند» و خويشتن را عمداً در معرض 


ملامت خلق قرار مى دادند تا مغرور نشوند (و مرتكب اعمالى مى شدند كه انسان از آن وحشت مى كند. 
شرح بيشتر در اين زمينه را در كتاب جلوه حق» صفحه 2# و 66 مطالعه فرمائيد. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 36> 


بهانه جويى و لجاجت 


اشار 6: 


بلكه در باطل راسخ تر كردد!. 


خود ياى بفشارد. ويا تشبث به بهانه ها و عذرهاى واهى و سخنان دور از منطق از يذيرش حق سر باز زند. 


اين صفت رذيله ممكن است به صورت خصوصى در فرد يا افرادى ظاهر شود, يا به صورت عام مبدّل به خلق و خوى يكك 
ملت كردد. 


تاريخ نشان مى دهد كه در ميان اقوام يبشينء بنى اسرائيل بيش از همه لجوج و بهانه جو بودندء و به همين دليل آيات بسيارى 


از قرآن از لجاجت آنها سخن مى كويد كه در تفسير آيات به خواست خدا به آن خواهيم يرداخت. 


مى توان كفت در ميان تمام اقوام نادان و خودخواه و خوديرست كه حاضر نيستند به آسانى اعمال و رفتار خود را از دست 


دهند اين رذيله اخلاقى وجود دارد. 


به هر حال اين خوى زشت از زيانبارترين خوهاى شيطانى استء و شايد نخستين كسى كه درس لجاجت را به لجوجان 


آموختء شيطان بود. و به قدرى آثار 


اخلاق در قرآن» ج ” 


ص: موا 


مركبار أن زناك:اسث كه كاه سرعشنه سكهائ عوتينة:نّى كردة و تفوس و افوال زا بز باذ مى ذهد:و شهرفاق آناذرا ؤيران 


با اين اشاره به قرآن مجيد و روايات اسلامى باز مى كرديم و سيس از تحليل هاى مختلف در مورد عوامل اين خوى زشت و 


آثار زيانبار آن و طرق درمان آن سخن خواهيم كفت. 

0/5 وَلَوْ رَحِمْناهُمْ وَ كشَفْنا ما بهم مِنْ ضُرٌّللجُوا فى طَفْيانِهمْ يَعْمَهُونَ. (مؤمنون-‎ -١ 

؟- امَنْ هذًا اذى يَرْرُفُكُم انْ افك ردْقَهُ بَلْ لجا فى عُيوٌ وَ تُفُورٍ. (ملكك- )1١‏ 

*- قال الْظنِى الَى يوم يُنِعَقُونَ- قال انك مِنْ المَنْظَرينَ قال قبما اغْوَيْتَنِى لا فُعَدَنَ لَهُعْ صِراطّك الْمُسْتَقِيم. (اعراف- 15 تا 12) 


*- قال رَبّ انّى دَعَوْتٌ قَوْمِى لَِلَا وَ تّهاراً- فَلَمْ يَرْدْ هُمْ دُعائى الَا فراراً- وَانَى كلما دَعَوْتهُم لِتَغفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا اصابعَهُمْ فِى آذَانِهِم 
واس سُتَعْعَوَا ابهُمْ وَ اصَدُّوا وَ اشتكبروًا اشتكباراً. (نوح- ه تا 7) 


م ُو الى اقم قفاوا الك ا كم الظَالِمُونَ- ْم نكسو عَلى رُؤُوس هم لَقَدْ عَلِمْتٌ ما هؤْلاءِ يَنْطِمَونَ- قال اْتَعْبَدونَ مِنْ دون 
الله مالة 7م م شيعا ل كوم .. قالُوا حَرَقُوه وَ انضرا آلِهتَكَمْ انْ كنكُمْ فاعِلينَ. (انبياء- © تا م2) 


- و اذ قال موسى لِقَوْمِهِ الله مركم ان ُو , بقَرَه قالَ الَتَحِذَّنا هُرُواً قَالَ اعُودٌ باللّهِ انْ اكونَ مِنَ الجاهِلِين . يالل كوه ونيا 
كاذوا تتعلون (مقروك بع 1ن 


و اذْ قكُمْ يا مُوسى لَنْ تُؤْوِنَ لكك حَتَّى تَرى الله جَهْرََ فَالَه دَنْكمٌ الصّاعِفَّهُ وَ انم تَنْظوُونَ- ا مَؤتَكم لَعلك 
تُشكروٌنَ: (بقره- مه وعم) 


#داقالوا نا تومي 1ذا 51 تن خلها اند عاذاتوا فها فاذ فك او رك نقائاة 


انا ههّنا قاعدوٌنَ. (مائده- ؟) 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ذا 


4- و قالوا يا ابّهَا السَاجِرٌ ادْحٌ لَنا رَبك بما عَهسدَ عِنْدَك اننا لَمَهْتَدُونَ- قَلَمَا كس هنا عَنْهُمْ العذابَ اذا هُمْ يَنْكتُونَ. (زخرف- 584 و 
لله 


هد ره 
وى 0 


-٠‏ او يكونَ لك بَئِثّ مِنْ زُخْرْفٍ او تْقى فى السّماءِ وَلَنْ نؤْمِنَ رُقيِك حَنَّى تََزّلَ عَلَينا كتاباً َفرَؤْهُ قل سُبِحانَ رَبّى هَل كنْتٌ انا 


َه ف 


كرا قو لذلا لحف 
نر جمه: 


-١‏ واكر به آنان رحم كنيم و كرفتاريها و مشكلاتشان را برطرف سازيم (نه تنها بيدار نمى شوند بلكه) در طغيانشان لجاجت 


مى ورزند و (دراين وادى) سركردان مى مانئد! 


؟- آيا ان كسى كه شما را زوزق هن ذهك اكر ووزيقن وا ماز دارك (جه كس من توالداتاز شعارا تأسى كند9ا)ولن انها دن 


سر كشى و فرار از حقيقت لجاجت مى ورزند! 
٠‏ كفت: «مرا تا روزى كه (مردم) برانكيخته مى شوند مهلت ده (و زنده بكذار) فرمود: 
«تو از مهلت داده شد كانى»- كفت: «اكنون كه مرا كمراه ساختى» من بر سر راه مستقيم تو در برابر آنها كمين مى كنم!!) 


*- (نوح) كفت: «يروردكارا! من قوم خود را شب و روز (بسوى تو) دعوت كردم,- اما دعوت من جيزى جز فرار از حق بر 
آنان نيفزود! و من هر زمان آنها را دعوت كردم كه (ايمان بياورند و) تو آنها را بيامرزى, انككشتان خويش را در كوشهايشان 


قرار داده و لباسهايشان را بر خود بيجيدند و در مخالفت اصرار ورزيدند و به شدَّت استكبار كردند! 


انيبن وجداة خوريشن ناد كششده و (يه عد كنططية جنا سيا سس؟ وود سس ب سعرها يشان واة كرم كقه ذو 


حكم وجدان رابه كلى فراموش كردند و كفتند) تو مى دانى كه اينها سخن نمى كويند!- 


(ابراهيم) كفت: «آيا جز خدا جيزى را مى يرستيد كه نه كمترين سودى براى شما دارد و نه زيانى به شما مى رساند؟ (نه 
اميدى به سودشان داريدء و نه ترسى از زيانشان؟) ...- كفتند: «او را بسوزانيد و خدايان خود را يارى كنيد اكر كارى از شما 


ساخته است!). 
*- و (به ياد آوريد) هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت: «خداوند به شما دستور مى دهد 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 7 


ماده كاوى را ذبح كنيد (و قطعه اى از بدن آن را به مقتولى كه قاتل او شناخته نشده بزنيد تا زنده شود و قاتل خويش را 
معرفى كند و غوغا خاموش كردد)» كفتند: «آيا مارا مسخره مى كنى؟!) (موسى) كفت: «به خدا يناه مى برم از اينكه از 


جاهلان باشم!) عسوتي الات كاوق را بيدا كردند) و آن را سر بريدند ولى مايل نبودند اين كار را انجام دهند. 


/- و (نيز به ياد آوريد) هنكامى را كه كفتند: «اى موسى! ما هركز به تو ايمان نخواهيم آوردء مكر اينكه خدا را آشكارا (با 
جشم خود) ببينيم!» يس صاعقه اى شما را كرفت در حالى كه تماشا مى كرديد- سيبس شما را يس از مركتان» حيات 
بخشيديم» شايد شكر (نعمت او را) بجا آوريد. 


8- (بنى اسرائيل) كفتند: «اى موسى! تا آنها در آنجا هستندء ما هركز وارد نخواهيم شد! تو و يرورد كارت برويد و (با آنان) 
بجنكيد ما همين جا نشسته ايم!) 


4- (وقتى كرفتار بلا-مى شدند) مى كفتند: «اى ساحر! يرورد كارت را به عهدى كه با تو كرده بخوان (تا ما را از اين بلا 


“نيا يزان تق خانه اى يرتقكن وانكار از 


طلا باشد يا به آسمان بالا-روى حتى اكر به آسمان روىء ايمان نمى آوريم مكر آنكه نامه اى بر ما فرود آورى كه آن را 


بخوانيم!»- بككو: «منزّه است يروردكارم (از اين سخنان بى معنى!) مككر من جز انسانى فرستاده خدا هستم؟!). 
تفسير و جمع بندى 


كندء شايد از طريق محّت و رأفت بيدار شوند بر غرورشان افزوده مى شود. و به طغيانشان ادامه مى دهند» مى فرمايد: «اكر به 
آنها رحم كنيم و ناراحتى آنان را برطرف سازيم (نه تنها بيدار نمى شوندء بلكه) در طغيانشان اصرار مى ورزند و سركردان مى 


شوند (وَلَوْ رَحِمْنَاهُمْ وَ كشفنا ما بِهِمْ مِنْ ضر للجوا فى طغيانهم يَعْمَهُون). 


آرى اين كروه لجوج به كواهى آيات قبل ازاين آيه كاه ييغمبر را ديوانه مى خواندند, و كاه انتظار داشتند ييامبر صلى الله 
عليه و آله تسليم سخنان آنها باشد» و هر معجزه 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: 4م 


روشن و آيه ببنه را مى ديدند باز بر انكار اصرار مى ورزيدند» و خداوند براى بيدار كردن آنها كاه آنها را در فشار بلاها قرار 
مى داد و كاه نعمت فراوان به آنان ارزانى مى داشت. نه آن بلا-و عذابء و نه اين نعمت و رحمت» هيج يكك در آنها اثر 
به كفته بعضى از مفسرانء طغيان اشكال مختلفى دارد» طغيانٍ علم» همان تفاخرء و طغيان مال» بخل و طغيان عبادت» رياو 


ادر دؤمين أيه باز سخن از مشركان لجوج 


است كه به هيج قيمت حاضر نبودند تسليم منطق كويا و روشن ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله شوند» و خدايان ساختكى خود 


اوها سار نك 


قرآن مجيد در اين آيه مى كويد: «آيا آن كسى كه شما را روزى مى دهد اككر روزيش را قطع كند و از شما باز دارد (آيا بتها 
من بتو ادح ميقا ووز عند ) ول 1 تواناى در كدص :ل قراو اراق الاك مى ورر تفده 1ق هذا لفك ور كه أن د كم 
ِذْقَه َل لَبجُوا فى عُُوٌ وَ نُُور). 

قرآن مجيد مكرر اين سخن را در برابر بت يرستان تكرار مى كند كه از بتهاى شما هيج كارى ساخته نيست»ء نه از شما در برابر 
دشمن دفاع مى كنند و نه به شما روزى مى دهندء نه با شما سخن مى كويندء نه زيانى دارند و نه نفعى و نه عقل و نه شعورى, 
بااين حال دليل برستش آنها جيست؟ ولى با اين كه آنها هيج ياسخى براى اين سخن نداشتند باز هم لجوجانه به يرستش بتها 


ادامه مى دادندك. 


در سومين بخش از اين آيات به نخستين لجوج و متعصب يعنى شيطان اشاره مى كندء هنكامى كه بر اثر تكثر» مطرود دركاه 
خداوند شد و مقام منيعى را كه در 


(0). روح البيان» جلد 8» صفحه 18. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: نا 


فأن فز تككان داشع ايه كلب أوبتت ان وير اتن خود ور كد عون وى «اتيايت اف د كدت تاصدانا مو ابا مدت متركه 
اششاه يزر كه خودشوف و سوق عدا بان كردد و ان لود كى ونا امانوبه شوية و اتشن ارا كدير دامتقق نتسكة نا ايك 
شرمسارى خاموش كندء ولى اين كار را نكرد» بلكه تلاش كرد كه 


در لجن زار عصيان باز هم فروتر رود واين دليلى جز تكئر و حسادت و لجاج نداشت» تصميم كرفت از آدم و فرزندان او 
انتقام بكيرد و آنها را با وسوسه هاى خود كمراه كندء نه تنها يكك روز و دو روزء ويكك ماه ويكك سالء بلكه تا يايان دنيا به 
اين كار زشت و نفرت انككيز ادامه دهد, همه جا بزم كناه را كرم كند و در هر اجتماعى لجن يراكنى نمايد و تا آنجا كه مى 
تواند زن و مرد و كوجكك و بزركك را به فساد و بدبختى بكشاند. 


إينجا بود كه عرض كرد: «خداوندا! مرا تا روز رستاخيز مهلت ده و زنده بككذار- فرمود: درخواست تو را يذيرفتم» تو از مهات 
داده شدكان هستى (اكنون با اين عمر طولا-نى عجيب جه كارى مى خواهى انجام دهى) عرض كرد: حال كه مرا كمراه 
ساختى من بر سر راه مستقيم تو مى نشينم و براى آنها كمين مى كنم (و از هر سو به كمراه ساختن آنها مى يردازم) (قال 
الْظونَى الى يَؤْم يُنِعُونَ- قال انّكك مِنَ الْمَنْطرِينَ- قال قبما اغْوَيْتَى لافْعُدَنَ لَّهُْ صراطّك الْمُشتقية). 


بى شكك عمر طولانى سرمايه بزركى براى هر كس مى تواند باشد كه در آن بر حسنات خود بيفزايد» اشتباهات خود را اصلاح 
كتد» و اكر كشتة تاريكى. داشتةاست آنرا "مدل نه ايتدةائ :ثوراتى كتذ):بولى ابن عمر طولاتق برائ.طاغيان و ياغنان و3 
لجوجان نتيجه معكوس داشت. 


اجابت دعاى او در زمينه اين عمر طولانى يكك رحمت الهى بود و شايد ياداشى بود براى عبادت جندين هزار سال او در دنياء 
شايد بيدار شود و باز كردد» ولى اين نعمت هنكامى كه به 


دست افراد لجوجء طاغى و ياغى بيفتد تبديل به نقمت مى شود. 
2 جهارمين ايه سخن از لجاجت قوم نوح عليه السلام است كه 6 برابر ييامير بسيار مهربان 
اخلاق در قرآن» ج رذ ص: اع 


و دلسوز كه شب و روز براى هدايت آن ها تلاش و كوشش مى كرد و در خلوت و جلوت براى نجات آنها مى كوشيد و جه 


نوح عليه السلام از آنها به دركاه خدا شكايت بردء و كفت: «يروردكارا! من قوم خود را شب و روز (به سوى تو) دعوت كردم 
اما دعوت من جز فرار از (حق) بر آنها نيفزود» و من هر زمان آنها را دعوت كردم كه (ايمان بياورند و) تو آنها را بيامرزى؛ 
آنها انككشتان خويش را در كوشها قرار داده؛ و لباسهايشان را بر خود بيجيدند و در مخالفت اصرار و لجاجت ورزيدند» و 
شديداً استكبار كردند». (قالّ رَبَ انّى دَعَوْتٌ قَْمِى للا وَ هارا فَلَمْ يَزْهُمْ دُعائى الا فراراً وَ انّى كلما دَعَوْتُهمْ لتَغْفِرَلَهُمْ جَعَلُوا 


اصابِعَهمْ فى آذانِهم وَ اسْتَفْسّوا ثِيابَهُمْ وَ اصَرُوا وَ اشتكبروا اشتكباراً). 


ابن جه تعصي: وا لاج اسيث كه انسان براى أن كه حرق حق: رالشنوه» الكشت دن كوش ود بكذاره وربرائ اين كه 


دونه سق اظلبان وا نيك اسع برا زعوي بيده و همتدون ككه انو به قير برف كندة و اررجى كرود 


حق كزرز ومدق سير ل عصتا فى دارداى انها ىن عحسات دو اين رادم :ويدنتدة و عامل حر الجاجت و تحضتب و اسعيداد 


نداشتند. 


جكونه انسان بيمار ممكن است از طبيب خود بككريزد و كرفتار در ظلمات؛ يشت به جراغ كند؛ وغريق در كرداب» دست 
نجات 


دهنده خود راعقب بزند اين جيزى است كه راستى حيرت هر كس را بر مى انككيزد ولى لجاج و عناد و استكبار از اين جهره 
ها سيار دارد. 


در ميان بيامبران الهى هيج كس به اندازه نوح عليه السلام قوم خود را دعوت نكرد» نهصد و ينجاه سال كفت و كفت و اصرار 
و تأكيد كردء و ليل و نهار كه ممكن است اشاره به حضور در جلسات خصوصى آن ها در شبها و در جلسات عمومى آن ها 
در روزها باشدء دعوت روشنكرانه خود را ادامه داد» ولى جز كروه اندكى ايمان نياوردند و به كفته بعضى به طور متوسط هر 
دوازده سال تنها يكك نفر ايمان آورد. 


تعبير به «وَجَعَلوا اصابعَهُمْ فى آذانِهم؛ انكشت هايشان را در كوششان كذاشتند» با اين كه انسان نوكك انككشت را براى نشنيدن 


در كوش مى كذارد شايد اشاره به شدّت 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: و8 
حق كريزى آنها است» كويى مى خواستند تمام انككّشت را در كوش كنند تا سخن حق را نشنوند. 


تعبير به اقلَمْ يَزْدْهُمْ دُعائى الَا فراراً؛ دعوت من جز فرار بر آنها نيفزود» نشان مى دهد كه دعوت نوح عليه السلام در آنها نتيجه 
معكوس داشت»ء آرى افراد لجوج و عنود و مستكبر هنكامى كه صداى حق طلبان را مى شنوند؛ بر لجاجت خود مى افزايند 


همجون مزبله اى كه آب باران در آن فرو ريزد كه عفونت آن كسترده تر مى شود. 


2 در ينجمين آيه اشاره به لجاجت قوم ابراهيم عليه السلام و بت يرستان بابل است هنكامى كه ابراهيم عليه السلام با دليلى 
دندان شكن بى اعتبارى خدايان ساختكى و موهوم آنها را ثابت كرد و بعد از شكستن همه بتها- بجز بت بزركك- از آنها- 
خواست كه 


از بت بزركك بيرسند جه كسى اين بلا را بر سر ساير بتها آورده؛ آنها يكك لحظه بيدار شدند و خود را در درون جان ملامت و 
سرزنش كردند, همان بيدارى كه اكر ادامه مى يافت» آنها رااز خط شرك به توحيد مى كشانيد ولى ناكهان تعضّب و 
لجاجت آنها كل كردء و آن كونه كه قرآن مى كويد: «سيس بر سرهاشان وازكونه شدند (اشاره به اين كه حكم وجدان را 
فرافوش كر ةلدب و كقعند) تو.قى دانى كه اينهااسخق :لم كويند» (ث كفو علج رُووْضهة لفد غلقت ناه ولأ لطفون): 


ابراهيم عليه السلام كة 1 خرعا ا وى ارس كه سودق راواتما ااوواو ات الى ١‏ امايو ماو بن دعر 
از خدا يرستش مى كنيد ٠‏ آيا عقل نداريد؟» (قالَ اَتَبدُوٌ مِنْ دُونٍ اللَِّ مالا يَنفَعَكُمْ قينا وَلا يَف دْكُمْ اف لَك وَ لِما تَعْبدودَ 
مِنْ دونِ اللّهِ اقلا تعققلون). 


اكر انسان» لجوج و متعصّب نباشد هنكامى كه با جشم خود مى بيند آنجه را يناهكاه مشكلات خود مى شمرد؛ ودر حوادث 
سخت و روزهاى كرفتارى و طوفانى به آن يناه مى برد اكنون جنان ذليل و درمانده شده كه حتّى شكننده خود را نمى تواند 


معدّفى كند تا عابدان به يارى معبود برخيزند, و بندكان به يارى خدايان» 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: ذا 
نبايد براى هميشه از خواب غفلت بيدار شود. و اين افكار خرافى و اعتقادات سخيف را از مغز خود بيرون بريزد. 


آرى لجاجت و تعصّبء حجاب سخت و سنكينى است تا آنجا كه انسان را از واضح ترين مسايل بى خبر مى كند. 


جالب اين كه در آيه نخست مى كويد: اكوا الخ تعب نُفِسِهمْ؛ آنها بازكشت به عقل و وجدان خود 


كردند). تعبيرى كه حكايت از بيدارى و هوشيارى مى كندء ولى در آيه بعد مى كويد: ثم نكسو عَلَى رُؤُوستهم؛ آنها بر 
سرهاشان وا كون شدند». تعبيرى كه حاكى از عقب كردى جاهلانه و غير منطقى و خالى از فكر و انديشه است. 


2 در ششمين آيه سخن از لجاجت بنى اسرائيل است» لجاجتى بى نظير و كم سابقه يا بى سابقه» در اين آيه وآيات قبل از 
آنء اشاره به داستان قتل مشكوكى كه در بنى اسرائيل رخ داد مى كند, قتلى كه نزديكك بود طوايف بنى اسرائيل را به جان هم 


بيندازد» و سبب جدال و خونريزى عظيمى شود. 


مقتول بزنيد خودش قاتل را معرّفى مى كند. 


اين بيشنهاد عجيب مايه حيرت همه بنى اسرائيل شد و در عين حال مايه اميدوارى» جاى اين داشت كه هر جه زودتر بروند و 
دستور موسى عليه السلام را اجرا كنند و به غائله يايان دهند ولى با نهايت شككفتى شروع به اشكال تراشى و لجاجت كردندء 
كاهى كفتند سنّ اين كاو جقدر بايد باشد؟ و كاهى يرسيدند رنكك آن جه باشد؟ كاه از نوع آن يرسيدند و كاه از كار آن؛ و 
به خاطر اين سؤالات بيجا شانس بيدايش كاو مورد نظر را لحظه به لحظه كمتر ساختند» و سرانجام با زحمت زياد و جستجوى 
بسيار كاوى را با آن اوصاف يافتند و به قيمت بسيار كزافى خريدند» در حالى كه اكر همان اول هر كاوى به دستشان مى افتاد 


ذبح مى كردند» مشكل حل بود جرا كه اكر 


«مأمورٌ به قيد و شرطى داشت مى بايست در مقام حاجت بيان شود همان كونه كه 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: عع 


اصوليون كفته اند: «تأخير بيان از وقت حاجت قبيح است). در واقع اين سؤالات و موشكافى هاى بى در يى» نشان مى دهد كه 
آنها به حكمت يروردكار ايمان نداشتند» زيرا خداوند حكيم آنجه از شرايط لازم باشد خودش بيان مى كندء نياز به سؤال 
نداردء شايد بنى اسرائيل مى خواستند با اين بهانه جويى ها و لجاجت هاء موسى عليه السلام شرايطى را بيشنهاد كند كه اصلًا 
جنين ككاوى يبدا نشود تا به ماجراجويى خود ادامه دهندء قرآن در آيه فوق مى فرمايد: ١‏ (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه 
موسى عليه السلام به قوم خود كفت خداوند به شما دستور مى دهدء ماده كاوى را ذبح كنيد (و قطعه اى از بدن آن را به 
مقتولى كه قاتل او شناخته نشده بزنيد تا زنده شود» و قاتل خويش را معدّفى كند و غوغا خاموش كردد) كفتند: آيا مارا 
سنكره بهي كتى؟(مرسى كفة) به نهدا بناه من بزع أزاين كة:ازجافلان نامف (واذ فال قرمى لقومة إن الله بام د كم ان 


تذ نكو سشرة قالوا سيكلا قر وا قال امود تاللة :ان | كوين مه الجا هلي 


بااين كه آيات اين سوره به خوبى نشان مى دهد كه اختلاف و نزاع در ميان بنى اسرائيل براى ييدا كردن قاتل بسيار بالا كرفته 
كردن قاتل اجرا شودء ولى با اين حال لجاجت و خيره سرى و بهانه جويى بنى اسرائيل اجازه نمى داد موضوع خاتمه يابد و آن 


هدر 


سؤال كردند و خداوند هم بر آنها سخت كرفت كه عمنًا بيدا كردن جنان كاوى به صورت مسأله بيجيده و بغرنجى در آمدء 
كاوى كه ماده باشدء زرد يكدست و كاملًا خوشرنكك. نه يبر از كار افتاده» نه زياد جوان» كاوى كه نه شخم زده باشد و نه 
براى زراعت با آن آب كشى كرده باشند» و هيج كونه عيب و نقص و رنكك ديكرى نيز نداشته باشد. بديهى است بيدا كردن 
جنين كاوى امر ساده اى نبود» ولى يككث جمعتّت لجوج و بهانه كير بايد كفاره لجاجت و بهانه جويى خود را بدهد, ناجار براى 
بيدا كردن جنين كاوى به همه جا سر زدند و هنكامى كه آن را بيدا كردند مجبور شدند به قيمت بسيار كزافى خريدارى 
كنند» سيس آن را ذبح نموده بخشى از بدن كاو مذبوح را بر بدن مقتول زدند واو به اعجاز الهى زنده شد و قاتل خود را 


معرفى كرد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: مع 


هفتمين بخش از آيات نيز درباره لجاجت عجيب بنى اسرائيل است آنجا كه اطراف موسى عليه السلام را كرفتند و به اصطلاح 
معروف دو ياى خود را در يكك كفش كردند و كفتند: «اى موسى! ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد مكر اين كه ترتيبى 


دهى كه خدا را آشكارا با جشم خود ببينيم) (وَ اذْ قُلَنْ يا مُوسَى لَنْ تُؤْمِنَ لَك عَتَّى تَرَى الله جهْرَة). 


ظاهراً آنها مى دانستند خدا جسم نيست و مكان و جهت ندارد» ولى اين سخن را از سر لجاجت و طغيان و سركشى و استكبار 


به موسى عليه السلام كفتند» خداوند نيز براى اين كه عدم امكان رؤيت خدا را 


آشكارتر و ظاهرتر سازد, و نيز اين لجوجان را كوشمالى دهدء به آنها دستور داد هفتاد نفر از بزركان قوم خود را بركزينند كه 
همراه موسى عليه السلام به كوه طور روند و ياسخ اين درخواست عجيب خود را در آنجا بشنوند و براى بقيه بازكو كنند. 
هنكامى كه به كوه طور آمدند. موسى عليه السلام از طرف آن ها تقاضاى مشاهده كرد و عرضه داشت يروردكارا خودت را 
به من نشان ده تا با جشم تو را ببينم» خطاب آمد كه هركز مرا نخواهى ديد ولى نكاهى به كوه كن, ما جلوه اى از جلوات 
ذات خود را (به صورت صاعقه اى) بر كوه مى فرستيم اكر كوه در مقابل اين جرقه كوجكك تاب مقاومت را نداشتء فكر 


رؤيت خدا را از مغز خود بيرون كنيد. 


صاعقه عظيمى د ركرفت» صداى مهيب آن فضا را ير كرد» زلزله عجيبى در كوه افتاده صخره هاى بزركك متلاشى شدند و بنى 
اسرائيل از وحشت قالب تهى كردند و جان باختند» تنها موسى عليه السلام زنده ماند و او هم بيهوش شد همان كونه كه قرآن 
ذو ذيل انطالا وردرك:اشازه كتامق فرناك إماعفة تنما واافنا كرفت دزسالك كه كاين ديد (ويية وتيال اهسك 
از وحشت جان باختيد) (َاحَدَ نكم الصَّاعِفَهُ وَ انتم 0 


هنكامى كه موسى عليه السلام به هوش آمدء براى اين كه مشكلى بيش نيايد از خداوند تقاضاى بازكشت آنها را به دنيا كرد. 


وعرضه داشت خداوندا ما را به كارهاى اين سفيهان بنى اسرائيل مجازات مكن. 
دعاى موسى عليه السلام اجابت شد و همككى به حيات و زند كى مجدد باز كشتند 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ع8 


همان 


كونه كه قرآن در آيه بعد مى فرمايد: «شما را يس از مركتان حيات بخشيديم شايد شكر نعمت او را بجاى آوريدا 3 اك 


از آنجه در بالا كفته شد به خوبى روشن شد كه هركز حضرت موسى عليه السلام اين تقاضا را از سر ميل و خواسته خود 
نكرد, بلكه مأمور بود تقاضاى بنى اسرائيل را در ييشكاه خدا تكرار كندء تا هم يكك درس علمى به آنها داده شود و بفهمند 
جايى كه تاب مشاهده صاعقه يعنى يكك جرقه كوجكك در معيار آفرينش را ندارند حكونه تقاضاى مشاهده يرورد كار را 


دارند؟ و هم مجازات و كوشمالى باشد براى اين سركشان لجوج كه بيهوده در برابر يكك امر محال اصرار و يافشارى نكنند. 


ذو ستشبين سن از آبات» باز سكن ال لحاجة نتن اسرائيل أست متكافئ كه خداونك آثان راي دشمناشان بيرور كرف هه 
فرعون و فرعونيان قطع شد به سوى سرزمين مقدّس يعنى بيت المقدس كه آرزوى آنها وصول به آن بود حركت كردند 
هنكامى كه به نزديكك بيت المقدس رسيدند از سوى خداوند به آنها فرمان داده شد وارد اين سرزمين شويد واز مشكلات آن 
نترسيدء ولى آنها به موسى عليه السلام كفتند: دراين سرزمين جمعيتى زورمند (به نام عمالقه) زندكى مى كنند واتا آنها از 
آنجا خارج نشوند ما وارد آن نخواهيم شد. بعضى از مؤمنان راستين به آنها توصيه كردند شما از عمالقه نترسيد» وارد دروازه 


شهر شويد» همين كه وارد شويدء به فرمان و عنايات الهى بيروز خواهيد شد. 


ولى بنى اسرائيل همجنان به لجاجت خود ادامه دادند» و همان كُونه كه در آيه 


مورد بحث مى خوانيم كفتند: «اى موسى (اين فكر راز مغز خود بيرون كن) ما هركز وارد شهر نخواهيم شدء تو خودت و 
يرورد كارت (كه وعده يبروزى داده است) برويد (با عمالقه) بجنكيد (هنكامى كه ييروز شديد به ما خبر كنيد) ما در اينجا 


02 
26 


نشسته ايم (قالُو يا مُوسَى انا لَنْ نَدْخُلّها ابداً مادامُوا فيا قَاذْمَبْ انْتّ وَ رَبُكك فَقاتلا انا هيهنا قاعِدُونَ). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ا 


در اينجا نيز بنى اسرائيل ثمره تلخ و شوم لجاجت خود را جشيدند و خداوند ييروزى بر دشمن و ورود در بيت المقدس را 
جهل سال به تأخير انداخت و در اين جهل سال در بيابان هاى نزديكك بيت المقدس س ركردان شدند كه به خاطر س ركردانى 


آنها آن سرزمين «تَيِه) ناميده شل (تيه به معنى شر كرداتى است) واين بيابان بخشى از صحراى «سيناء) بود. 


نكا قابل تمعد ان كه الحائوة وسكي اتبااسيت تن كه ع ردمر سرت قنامن روود كان العاقك كنك يله ناد هك الك 
وَ رَبُكك فَقَاتلا انا هّنا قاعددُوْنَ» در واقع نوعى استهزاء و اهانت آشكار استء ولى افراد نادان و خودخواه و لجوج از اين كفته 
ها بسيار دارنك. 


در واقع سركردانى جهل ساله در بيابان» يكك حكمت و لطف الهى بود كه نسل زبون و ذليلى- كه در مصر يرورش يافته بود و 
كار مستمر فكرى و فرهنكّى موسى عليه السلام نتوانست به كلى آنها را دكركون سازد- از صحنه اجتماع بيرون روند و نسل 
ديكرى كه در دل بيابان و در ميان انبوه مشكلات و در فضايى باز متولّد شده بودند يرورش يابند و بدين كونه تصفيه درونى 


دراين 


قوم صورت كرفت و مردانى كه بتوانند سرزمين مقدس رااز جنككال دشمنان آزاد و حكومت الهى را در آن برقرار سازند 


يرورش يابند و در واقع اين مجازات نيز نوعى لطف و مرحمت بود و بسيارى از مجازاتهاى الهى جنين است. 


0 در نهمين بخش از آيات سخن از قوم فرعون است كه خداوند آيات و نشانه ها و معجزات كين براى هدايت انها 
فرستاد كه در قرآن عدد اين معجزات يزركك به عنوان «١تسع‏ آيات» )١١‏ (نه معجزه مهم) آمده استء ولى آنها كه در لجاجت 


دست كمى از بنى اسرائيل نداشتند» مرتب بهانه جويى مى كردند» سرانجام جنين كفتند: «اى 


(). اسراء» ايه .٠١١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ليلا 


مرد ساحر! يرورد كارت را به خاطر عهدى كه با تو كرده بخوان (تا ما رااز اين درد و رنج هايى كه به آن كرفتار شده ايم 
برهاند) در اين صورت ما هدايت خواهيم شد (و به توايمان مى آوريم)- اما هنكامى كه عذاب رااز آنها برطرف ساختيم آنها 
بيمان شكنى كردندء و هركز ايمان نياوردند» (وَ قَالُوا يا أبّهَا السَاجِرٌ ادج ّنا ربك بما عَهَدَ عِنْدَك اننا لَمهْتَدُونَ- قَلَمَا كش نا 
عَنْهُمُ الْعذابَ اذا ههُمْ ينُكُونَ). 


تعبيرات آيه كاملًا نشان مى دهد كه همه اين سخنان از سر لجاجت بود؛ از يكك سو موسى عليه السلام را ساحر مى خواندند و 
در عين حال دست به دامن او براى رهايى از بلا مى زنندء تعبير رئّكك (يرورد كار نو ونه يرورد كار ما) نشانه ديكرى از اين 
لجاجت است. قول مؤكد در مورد ايمان به موسى عليه السلام كه در جمله «أنّنا لمهتدون» كاملًا آشكار استء و تعبير «ينكثون) 
كه به صورت فعل مضارع 


آمده و نشان مى دهد بارها بيمان بستند و شكستند همه بيانكر لجاجت قوم فرعون است. 


و سرانجام آنها نيز به جريمه لجاجت خود كرفتار شدند» و خداوند همه سران و نفرات كارآمد آنها را در ميان امواج دريا 


غرق كردء واين است نتيجه لجاجت .)١١‏ 


ا دهمين و آخرين بخش از اين آيات ناظر به لجاجت مش ركان عرب استء آنها اصرار داشتند كه با انواع بهانه جويى هااز 
حاكم بود يكى ازاين معجزات بزركك و از جمله خود قرآن مجيد كه معجزه جاويدان خاتم انبياء است براى آنها كافى بود 


ولى آنها يبوسته ييشنهاد تازه اى مى كردند و معجزه جديدى مى خواستند ولى باز هم ايمان نمى آوردند. 


اين آيات نشان مى دهد كه آنها لجاجت را به آخرين حد رسانده بودند. 


مى فرمايد: «آنها كفتند ما هركز به تو ايمان نمى آوريم تا جشمه اى از اين سرزمين 


.)١(‏ نظير همين تعبيرات بلكه با شرح بيشتر در سوره اعراف» آيات 1١‏ تا 178 آمده است. 
اخلاق در قرآن» ج بوذ ص: من 


(خشكك و سوزان) براى ما خارج سازى- يا باغى از نخل و انككور در اختيار داشته باشى» و نهرها در لابلاى آن جارى كنى- يا 
قطعات ستكتهاى آسمانى را- آن جنان كه مى يندارى- بر سر ما فرود آورى يا خدا وفرشتككان را در برابر ما حاضر سازى يا 
خانه اى بر نقش و نككار ازطلا داشته باشى يا به آسمان بالا روى حتّى به آسمان رفتنت نيز ايمان نمى آوريم مكر آنكه نامه 


اى (از سوى خدا) بر ما نازل كنى 
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اق لكان 8 ناته ماع يها تدصر بن و كاسع دن أن كاملا ته بان ست جما كن :ند يكف انكقة ادر فى :عكري از بوي 1 
اين كه نشان مى داد آنها جنين تصوّر مى كردند كه ييامبر عليه السلام مى كويد: من فتال ما يشاء هستم و بر تمام جهان هستى 
حاكمّت دارم؛ در حالى كه معجزات هميشه به فرمان دا است و آن كونه كه خدا بخواهد نازل مى شودء و لذا در يايان اين 
آيات جنين مى خوانيم: «اى ييغمبر بككُوا منزه است يرورد كارم (از اين كفتكوهاى شما) مككر من جز بشرى هستم كه فرستاده 
خدا مى باشم) (ثل افتطاة وق هل لثا امقر وقول 


شأن نزول آيات نشان مى دهد كه كروهى از مش ركان مكه و در رأس آنها «وليد بن مغيره و ابوجهل» در كنار خانه كعبه 
اجتماع كردند» و ييرامون كار ييامبر صلى الله عليه و آله سخن مى كفتند» سرانجام جنين نتيجه كرفتند كه بايد كسى به سراغ 
محمد صلى الله عليه و آله برودء و به او ييشنهاد كند كه با او در اين جنكك بيايد و با ما سخن بكويد» ييامبر صلى الله عليه و آله 
به اميد آن كه شايد آماده يذيرش حق شده اند فوراً به سراغ آنها شتافت ولى با سخنان بالا روبرو شدء به اضافه مطالب بى 


اسان او 'اهائتة | ميزدد يك 


دعقن كر انهاه وبال ع ود تدصر لحك بووته قاس طتلك اللاهليه رو اله مرق تروه خراشعة انها عم كدرو 


حد اقل يكى 


ازاين معجزات را به آنها ارائه دهد ولى آنان بارها معجزاتى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ديده بودند و نيذيرفته بودند و 
تازه در همين تقاضا نيز خودشان اعتراف مى كنند كه اكر ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان معجزه در ييش جشم آنها به 
آسمان برو باق انماث تخواهيد وود مكرايد كل ثامة اف از شورى نذا 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 06 


براق آنها اورف قازه اكر نين كارق زا يبافين صلى الل عليه و الهنن كره نيز ييه امال قو ايعان تمى اوودثلة حرا كه 
سابقه آنها بهترين كواه لجاجت و بهانه جويى است؛ سوابق آنها نشان مى دهد وقتى كه در برابر قوى ترين معجزات قرار مى 
كرد قورا هن كندد: 


اين كار سحر است و اين مرد ساحرء و با اين اتّهام واهى به سادكى از كنار معجزات مى كذشتند. 

*#** از مجموع آيات بالا-مى توان به خوبى اين نكته را دريافت كه مسأله لجاجت و بهانه جويى در تمام طول تاريخ بشر از 
آغاز خلقت تا كنون هميشه يكى از موانع مهم راه حق بوده است و يكى از مشكلات بزركك انبياء را وجود اين صفت رذيله 
در عمق جان اقوام بيشين تشكيل مى داده است و اككر انسان بخواهد به حق برسد قبل از هر كار بايد اين خوى زشت و رذيله 
اخلاقى رااز وجود خود ريشه كن سازد. 

لجاجت و بهانه جوبى در روايات اسلامى 


در فصل نهم اين كتاب به بحث هاى مربوط به تعصّب و لجاجت يرداختيم و آيات و روايات و بحث هاى مربوط به لجاجت را 


لجاجت است 


و به تعبير ديكر يافشارى كردن روى يكك مسأله غلطء نه به خاطر تعصضّب هاى قومى و تقليد كو ركورانه» بلكه به خاطر خوى 
بهانه جويى كود كانه اى كه در بعضى از افراد ديده مى شود كه بدون هيج دليل منطقى در برابر حق تسليم نمى شوند و براى 
فرار از حق دنبال بهانه اى مى كردند. 


همان كونه كه در آيات كذشته ديديم اين رذيله اخلاقى در بسيارى از اقوام بوده و به خاطر همان از سعادت محروم كش:: 5 


در كرداب بدبختى افتادند» در احاديث اسلامى نيز بحث كسترده اى در اين زمينه ديده مى شود. 
-١‏ در حديثى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْتيْرُ عادَةٌ و الشّرُ لَجَاجَةٌ؛ كارهاى 
اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 6١‏ 

كه كدو سا اصروت عادك در امن دولك كاوهاف سوروايد ناش الحاحت اسيك 1 


نين 


؟- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خخوانيم: «ايّاك و مَِدْمُومَ اللجاج قَائّهِ رُثِيرٌ الْحَوُوْتِ؛ از لجاجت مذموم و 
نكوهيده بيرهيز كه مايه بروز جنككها است). (7) 


تعبير به لجاجت مذموم اشاره به اين است كه كاهى انسان در كارهاى خير اصرار مى ورزد و به صورت منطقى يافشارى مى 


كندء بى شكك اين اصرار و يافشارى كار بسيار خوبى است و سرحشمه ييروزى و موفقيت. 


ولى اصرار و يافشارى لجوجانه و بهانه جويانه كه از آن تعبير به «مذموم اللجاج» در حديث فوق شده است» سبب تحريكك 


همين عن ذنذركزان مق كرذة. و اذافه ان به تسدك و خوتريرق مى كثل: 


ب ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «جماعٌ الشَّرّ اللجاجٌ وَ كنْرَهُ الْمُماراهِ؛ كانون دز فياة هما لتداحقارز 


بحث و جدال تعضًب آميز است». 9*”) 


در واقع بسيارى از مشكلات و 


مضنات اجتماعئن سرحشمة اى جر هميق امون تذاوة» از كك سو كزوهى نه نحت و جندل. و الجاجة :نر مى خيزتده از سوى 
ديكرىء كروهى ديككر نيز برراثر جهل و نادانى و خودخواهى همين راه را ادامه مى دهند» ناكهان آتش نزاع شعله ور مى شود 
وهر دو كروه بى آنكه هدفى را دنبال كنند به جان هم مى افتند» در حالى كه اكر يكك طرف بر سر عقل بيايد و كمى 


خويشتن دارى به خرج دهد جلو مفاسد عظيمى كرفته مى شود. 


#- در حديث ديككرى از همان امام بزركوار مى خوانيم كه در مذمّت اين خوى زشت فرموه: احَثِرُ الَاحَلاقٍ ابِعَدُها عَن اللجاج 


بهترين اخلاق» اخلاقى است كه از لجاجت دورتر باشد). (©) 


از اين تعبير استفاده مى شود كه روح لجاجت و بهانه جويى با تمام صفات رذيله ييوند دارد» يا در آنها مؤثر است و يا از آنها 
متأثر مى باشد. 


.181١8 ميزان الحكمه. حديث‎ ,35١ سئن ابن ماجهء حديث‎ .)١( 
.59/ شرح فارسى غرر الحكم, جلد ؟7, صفحه‎ .)0( 

(*). همان مد رككء, جلد "0 صفحه 1/8" 

(؟). شرح فارسى غرر الحكم, جلد ", صفحه 570. 

اخلاق در قرآن» ج ص: 07 


ه- و نيزاز آن حضرت نقل شده است كه در همين رابطه فرمود: «لا مَؤكبَّ امح مِنَ اللجاج؛ هيج مركبى سركش تر از 


لجاجت نيست»). )١(‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه لجاجت انسان را به واديهايى مى كشاند كه صاحب آن نيز در انتظارش نيستء كاه او را به دروغ 
كاهى به تكبر» كاهى به خدعه و نيرنكك و كاه به جنكك و جدالء كه در روايات سابق به آن اشاره شد. 


#- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم هنكامى كه موسى بن عمران عليه 


السلام مى خواست از استاد و معلمش خضر عليه السلام جدا شود از او تقاضاى يند و اندرز كرد» از جمله توصيه هاى خضر 
عليه السلام اين بود: «ايّاك وَ اللجاجة اوْ تَمْيْدَى فى غَثِرٍ حاجَدٍ اوْ انْ تَضْ حك مِنْ غير جب وَاذْ كز حَطِيئَكك وَ اناك و خطايا 
النّاس؛ از لجاجت ببرهيز و همجنين از كام برداشتن در طريقى كه نياز تو در آن نيست (دخالت در امورى كه با توارتباط 


ندارد) و همجنين از خنده هاى بى معنى» و همواره به ياد كناهان خويش باش و از بررسى كناهان مردم ببرهيزا. ١‏ 


دراين حديث لجاجت همرديف كام هاى بى هدف و دخالت در امورى كه ارتباطى به انسان ندارد قرار داده شده و اين نشان 


/- اين بحث را با حديث ير معناى ديكرى از على عليه السلام يايان مى دهيم آنجا كه فرمود: «مَنْ لي وَ تَمادّى فَهُوَ راكسٌ 
اواك الله على لبه ومين ولق 3ن ةاالشقع غلن ”ا بديع كنننئن :كل لاتحت كلل و | ون راكوا اعمتحتاذا اداه دهده أو كبسانت 


كه فكرش وارونه مى شود و خداوند زنككار بر قلبيش مى نهد و بديها و بدبختى ها بر كرد وجود او دور مى زند). "١‏ 


به هر حال احاديث در نكوهش اين رذيله اخلاقى بسيار است و آنجه در بالا آمد نمونه بارزى از آن احاديث است كه نشان 
مى دهد اين خوى زشت از آن رذايلى است كه صاحبش را بدبخت و بيجاره مى كند, از حق دور مى سازدء به باطل نزديكك 


من كلل وابة اشر توت هرادا كى "كذادن انتظارش انست. كرفتا رم "سار 


.,"940 همان» جلد 5» صفحه‎ .)١( 
سفينه البحار» ماده ل.‎ .)71( 
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نامه /6. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ازذه 
انكيزه ها و بيامدهاى بهانه جويى و لجاجت 


از آنجا كه اين خلق و خو در زمره اخلاق كودكان است سرحشمه آن قبل از هر جيز» جهل و نادانى و كوته فكرى استء افراد 
عاقل و فهميده كه داراى فكرى عميق هستند هميشه تابع منطق و استدلالند» هر كاه كسى با برهان منطقى براى آنها ثابت كند 
كارى را كه ساليان دراز انجام مى دهند اشتباه است همان ساعت از آن باز مى كردند» ولى افراد كوته فكر و جاهل و نادان به 
آسانى از راه و روشى كه به آن عادت كرده اند باز نمى كردندء و تمام استدلالات منطقى در برابر آنها بى رنكك و بى اثر 


است. 


يكى ديكر از علل و انككيزه هاى آن سرزنش هاى بى موردى است كه از خارج بر كسى تحميل مى شود؛ هركاه كسى رأ 
نسبت به كار خلاافى كه انجام داده است ملا-مت كنند و در راه ملا.متء طريق افراط را نيويند و ملا-مت آميخته با لطف و 
محبت باشدء غالباً سبب بيدارى و بازكشت به طريق حق مى شودء ولى اكر ملامت و سرزنش از حد بككذرد. و توأم با خشونت 
ويا در انظار عموم باشد غالباً افراد خطاكار را بر سر لج مى آوردء و آنها براى اين كه اثبات كنند كار خلافى را انجام نداده 
اند و ملامت ها بى مورد است بر سر حرف خود وادامه راه خويش يافشارى مى كنند و تدريجاً كار به جايى مى رسد كه باور 
مى كنند كار خوبى انجام مى دهندء و بايد آن را ادامه داد» از همين رو در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم 


«الأفراط فى الْمَلامَهِ يَشْبٌ نيران اللْجَاجَهِ؛ٍ زياده روى در ملامت و سرزنش» اتش لجاجت را شعله ور 


رع كند». »١١(‏ 


سؤّمين عامل يبدايش اين صفتء احساس حقارت استء عقده حقارت سبب مى شود كه افراد زير بار ديكران نروند و براى 
اثبات شخصيت خويش كوش به حرف هيج كس ندهند» سخنان منطقى را نبذيرند و بر يندار و رفتار و كفتار باطل خويش 


برهان تسليم مى شوندء و هركز بر خطاهاى خود اصرار نمى ورزند. 


(1). بحار الانوار» جلد تالا صفحه .3١7١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: وذه 


ضعف اراده و عدم شخصيت در انتخاب و تصميم كيرى را مى توان عامل جهارمى براى لجاجت و بهانه جويى دانستء» بديهى 
است جدا شدن از برنامه هاى اشتباه آلود كه انسان مدّتها به آن خو كرفته» و همجنين اعتراف به خطا و اشتباه كار ساده اى 


نيستء و نياز به قوّت اراده و شجاعت دارد؛ آنها كه از اين فضليت انسانى محرومندء» رو به لجاجت و بهانه جويى مى آورند. 


راحت طلبى را مى توان عامل ينجم شمرد, جرا كه تركك مسيرى كه انسان مدّتها داشته است هميشه آسان نيستء غالبا 


مشكلاتى دارد» كه با روحيّه افراد راحت طلب و عافيت خواه به يقين سا زكار نيست. 
اينها عواملى بود كه مى توان براى خوى زشت بهانه جويى و لجاجت ذكر كرد. 


آثاق غنتفى' ابرع تقو وشت قير كن بويك نمست ريا ارديكة سو الشافروا كرشكان ستكلات تاخواسفة ام كيذه همان 
كونه كه در داستان كاو بنى اسرائيل آمده است كه آنها با لجاجت و بهانه جويى تكليف خودشان را ساعت به ساعت سخت 


تر كردندء نا آنجا كه بيدا كردن كاوى به آن صفات كه بعد از اصرار و 


كاحت تغيين شه وز هريته سياز سكن داشث:در حدق ايدة:است كه انها انؤال خوى رزوي يكديك كذاردنلنا 
توانايى بر خريدن آن كاو بيدا كردند سيس نزد موسى عليه السلام آمدند و ناله وفرياد سردادند و كفتند اى موسى! قبيله ما 
فقير شده و به كدايى افتاده است و به خاطر لجاجتء ما دستمان از كم و بيش كوتاه شد و در اينجا موسى عليه السلام به آنها 


محبت كرد و دعايى به آنان آموخت تا در سايه آن مشكلاتشان حل شود .)١١‏ 


محروم شدن از درك واقعيت ها كه زمينه ساز تكامل انسان است يكى ديكر از آثار منفى اين خوى زشت است جرا كه 
لجاجت و بهانه جويى به انسان اجازه نمى دهد خطاهاى خويش را اصلاح كند و در برابر واقعيت ها و حقايق» سر تعظيم فرود 


آورد وبه همين دليل از يبشرفت» ترقى و تكامل باز مى ايستد. 


.377 صفحه‎ 23١7 بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
66 اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


انزواى اجتماعى و يراكندكى مردم از كرد انسان سوّمين ييامد سوء اين خوى زشت استء زيرا عموم مردم از افراد لجوج و 
ناته كو قرعو اواك كامدن ناه كارف نا" انها تسد افو لاع كاري اجشاحن ا ود انعط مدو قد كر سدور كانت 


اضافه بر اين» اين كونه اشخاص به سبكك مغزى و نادانى در جامعه مشهور مى شوند» و همين سوء سمعه. آنها را به عقب مى 
راند و منزوى تر مى كندء همان كونه كه در حديث معروف دعائم كفرء از على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «وَ مَنْ 
نارّ فى الرَأي و خاضمء شَهُرَ بالمَكّل (بِالْفَسَّل) 


مِنْ طول الْلَجَاجٍ؛ كسى كه به دفاع شديد و لجوجانه از اعتقاد خود برخيزد و با مخالفان مخاصمه كند, به خاطر لجاجتش 
مشهور به نادانى مى شود). )١١‏ 


كوتاه سخن اين كه خوى زشت لجاجت و بهانه جويى انسان را از خدا و خلق و حتى از خويشتن دور مى سازد» و جز با تركك 
اين خوى زشتء انسان نمى تواند از موقعيت و مكانت شايسته اى برخوردار شود. 

قفاوت استقامت و لجاجت! 

هر كاه انسان در طريق خير و مسير حق ايستادكى كند. يككى از شايسته ترين كارها را انجام داده استء و اين همان فضيلت صبر 
واستقامت است كه ييش از اين درباره آن بسيار سخن كفته ايم» ولى اككر در طريق باطل و مسير نادرست بايستد و هيج كونه 


انعطافى از خود نشان ندهدء همه مخالفان را در اشتباه بداند» و خود را حق مطلق ببندارد» و هركز حاضر به اصطلاح خطاهاى 


خويش نباشد آن را لجاجت مى نامند كه از زشت ترين خوهاى زشت است. 
راه درمان لجاجت 


جنانكه مى دانيم درمان بيماريهاى اخلاقى و روانى به طور كلى از دو طريق است» 


(1). بحار الانوار» جلد 9 صفحه .١1١9‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: وه 


نخست از طريق علمى و بررسى ييامدهاى سوء آن رذيله اخلاقى» و به اين طريق كسى كه آثار منفى بهانه جوئى و لجاجت را 
با تحليل عميق دريابد و بداند اين صفت رذيله انسان را از خدا و خلق خدا دور مى كند و راه تكامل را به روى او مى بندد و 
در اجتماع منزوى مى سازد واز درك حقايق محروم مى نمايد و در واقع حجاب ضخيمى است كه به روى عقل انسان مى 
افتد به يقين اين آمادكى در او بيدا مى شود كه ازاين خوى زشت فاصله بككيرد و ريشه هاى كنديده آن رااز سرزمين روح 


ونيز بداند كه لجاجت و بهانه جوئى با ايمان سازكار نيست همان كونه كه در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم 
انيكقة لا تكون فى المؤمن قبل و ماه ؟ قال القشة و التكد و اللجاخة و الكذت: و الحهد و اده شضس حير اسك كه دن افراد با 


ايمان وجود ندارد 


يرسيدند آن شش جيز كدام است؟ فرمود: سخت كيرى و بخل و لجاجت و دروغ و حسد و ظلم). "1١‏ 


طرق :موك شاوه زاهكا قاف دن أبيةه عن مدكاش: كد جتسات انراز اتى عفدن اردان شودتمس كلد فور ادن 
تسليم درآيد و حق را يذيرا شود واز كوينده تشكر كند و اككر در ابتدا از خود سرسحتى نشان داده عذرخواهى نمايد» هركز 
يكك سخن را از سر لجاجت تكرار نكند واكر يكك بار بر زبان او جارى شد بلافاصله سكوت كند و خود رااز وسوسه شيطان 
لاخدا سيار مكاي كحت يار أن برقامة: و عملي كين تذريا ادف لشاهيف او كاسفد من شرك وذ ]دافة اين اموه 


كن خواهد شد. 


كند كه حككونه حرف حق را حتى از يكك كودك يا غلام و برده مى يذيرفتند واكر شاكردان آنها ايرادى مى كرفتند و ايراد 


را درست مى ديدند با عنايت و احترام يذيرا مى شدند واز آنجا كه يكى از آثار يا يكى از 


.359 حديث‎ ٠0١ بحار الانوار» جلد 8 صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /ام‎ 


انكيزه هاى آن رياكارى و جهل و نادانى است هر قدر در اصلاح خويش ازاين دو صفت رذيله بكاهد از لجاجت او كاسته 
خواهد شد و نيز حالات اقوام ييشين را كه بر اثر لجاجت در برابر انبيا برخاستند و كفر را بر ايمان ترجيح دادند و سرانجام 
كرفتار عذاب هاى الهى شدند از نظر بككذراند و بداند يوئيدن راه لجاج سرانجامش 


همان است كه دامنكير آن اقوام كافر لجوج شد واكر كرفتار عذاب الهى نشود در زندكى دنيا سخت به رنج و تعب مى افتد 
در داستان كاو بنى اسرائيل آمده است كه لجاجت در برابر دستور موسى عليه السلام سبب شد بنى اسرائيل هر جه داشتند به 
عنوان بهاى آن كاو با ويزكى هاى خاصش ببردازند تا آنجا كه كروهى از آنها به كدائى افتادند و نزد موسى عليه السلام 


رفتند و اعتراف كردند كه بخاطر لجاجت هرجه داشتيم از دست داديم براى ما دعا كن تا خداوند روزى ما را وسيع كند! )١١‏ 


(01 بحاو الأنوان دن 1# طفع باا. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: اذه 

كفران نعمت و سباسكزارى 

اشاره 

«اشكر نعمت» همان «قدر دانى از نعمت» است خواه به زبان باشد يا در عملء بنابراين «كفران و ناسياسى» بى اعتنائى به نعمتها و 
يا تحقير و تضبيع آنها استء و اين يكى از رذائل مهم اخلاقى است خواه در زندكى فردى باشد يا در زندكى اجتماعى و در 


واقع شك ركزارى سبب ييوند دلها و استحكام رشته هاى محبت در جامعه انسانى» در حالى كه ناسياسى ييوندها را قطع مى كند 


و جامعه انسانى را به جهنم سوزانى از كينه و عداوت و بدبينى مبدّل مى كند! 


در مسير تكامل روح انسانى و سير الى الله و تهذيب نفوس نيز كفران و ناسياسى مانع بزركى استء روح را آلوده و وجدان را 


موضوع «شكر منعم) كه در فطرت انسانها به وديعت نهاده شدهء راه كشاى رأه توحيد و خداشناسى است كه بسيارى از علماى 


عقائد در نخستين بحثهاى عقيدتى يعنى «ضرورت شناخت بخشنده نعمتها)» بر آن تكيه كرده اند كه 


شرح آن در بحثهاى آينده به خواست خدا خواهد آمد. 


با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و بخشى از آيات قرآنى را كه از كفران نعمت نكوهش واز شكر نعمت ستايش مى كند 
مورد بررسى قرار مى دهيم. 

اعوافادة رَبكة لين سَكوئ زِيدئكم وَ لين كَفَوتُم انَّ عَذابى لَشَديدٌ. (ابراهيم- /) 

اخلاق در قرآن» ج "؛ ص: 8٠‏ 

ادو قرخ كر الما يطلكز لتنييه وق كقو قن وبى خَلق كرية: (نملب :© 

دوق يذكوقائما روتكد تذيدوغة كتوقان اللقاقكه خويك (لقماف- 6 


؟- وَ لَيْنْ اذَقَنَا الأنسانٌ مما رَحْمَهُ ثُمَ ترَغناها مِنْهُ انه لَيَؤْسٌ كفورٌ- و لَيْنْ اذْقناهُ تغماء بَعْدَ ضّ رْآء مَسَنْهُ لتقو ذَهَب السَيْئاتٌ عَنى 


الَهُ َمَرحٌ فَحَورٌ. (هود- 9 و 0٠١‏ 
ه- وَاذا مَسَكمٌ الضَعٌ فى البخر ضَلّ مَنْ تَدْعُونَ اا اياك قلمَا تتجاكم الى اليد اعْرَضئّمْ وَ كان الأنسانٌ كَمُوراً. (اسراء- /ا©) 
ع- الع قو لى ادن دلوا نغعة الل فر و عدوا ؤتهع كاز البوار هم يَضلؤتها و ئس القرئ. (براهيم- 1 و.14) 


- وَ صَرَبَ الله متلا قَيَهَ كانت آمنَّهُ مُطعَيئّة يَأتيها رقا رَعَداً مِنْ كل مكان فَكَفَرَتْ بانهم الله قَاذاقَها اللّهُ لياس الْجوْع وَ الْحَوْفٍ 


بما كانوا يَصْتَعُونَ. (نحل- ؟١١)‏ 


- لقّد كان لِسا فى مش كنهم آي تان تحن يَمينِ وَ َِالٍ كلوا من رذْقٍ ربكم وَاشْكروا لَهُ بده طب و وَبّ غَفُوو- فَاعرَضُوا 
فَاْس نا لهم ميل الْعَرِم و بَدَّلَاهُم به جتن ذَواتَى اكل حفط و ائلٍ وَ شَى ءٍ مِنْ سِذْر قَليلٍ- ذلك جَرَئِنامَْ بما كفرُوا و 
هَل نُجازى الا الكفورٌ. (سبأ- ١١‏ و 17) 


نر جمه: 


-١‏ (همجنين) بخاطر بياوريد هنكامى را كه يروردكارتان اعلام داشت كه اكر شك ركزارى كنيد 


(نعمت خود را) بر شما خواهم افزود واكر كفران كنيد مجازاتم شديد است. 

1- ... هر كس شكر كند به سود خويش شكر كرده است و هر كس كفران كند يرود كار من غنى و كريم است. 
- هر كس شك ركزارى كند به سود خويش شكر كرده استء و آن كس كه كفران كند (زيانى 

اخلاق در قرآن؛ ج ”ا ص: ١ع‏ 

به خدا نمى رساند) جرا كه خداوند بى نياز و ستوده است. 


؟- و اكر به انسان نعمتى بجشانيم سيس از او بكيريم بسيار نوميد و ناسياس خواهد بود- واكر نعمتهايى يس از شدت و 
ناراحتى به او برسانيم مى كويد مشكلات از من بر طرف شد و ديككر باز نخواهد ككشت وغرق شادى و غفلت و فخر فروشى 


مى شود. 


فدو مكاس كددن دربا تاراح بدشها برس د همه كدن:راخر او فراموشن خواعيد كرة امامكاي كه شما را عشي 
نجات دهد روى مى كردانيد و انسان كفران كننده است. 

8- آيا نديدى كسانى را كه نعمت خدا را به كفران تبديل كردند و جمعيت خود را به دار البوار (نيستى و نابودى) كشاندنل- 
(دار البوار همان) جهنم است كه آنها در آتش آن وارد مى شوند و بد قراركاهى است. 

'- خداوند (براى آنها كه كفران نعمت مى كنند) مثلى زده است: منطقه آبادى را كه امن و آرام و مطمئنى بوده و همواره 


روزيش بطور وافر از هر مكانى فرا مى رسيد اما نعمت خدا را كفران كردند و خداوند بخاطر اعمالى كه انجام مى دادند لباس 


كرستكي ديرا قر الذامشان :وساف 


8- براى قوم «سبا» در محل سكونتشان نشانه اى (از قدرت الهى) بود دو باغ (عظيم و كسترده) 


از راست و جب (با ميوه هاى فراوان» به آنها كفتيم) از روزى يروردكارتان بخوريد و شكر او را بجا آوريد» شهرى است ياكك 
و ياكيزه و يرورد كارى آمرزنده (و مهربان)- اما آنها (از خدا) روى كردان شدندء و ما سيل ويرانكر را بر آنها فرستاديم و دو 
باغ (يربركت) شان را به دو باغ (بى ارزش) با ميوه هاى تلخ و درختان شوره كرقق اند كي درحت سدر مبدّل ساختيم!- و اين 


را بخاطر كفرشان به آنها جزا داديم و آيا جز كفران كننده را به جنين مجازاتى كيفر مى دهيم؟! 
تفسير و جمع بندى 


شود و مى كويد: «به خاطر بياوريد هنكامى را كه يروردكارتان اعلام كرد اكر شك ر كزارى كنيد نعمت خود را بر شما خواهم 


افزود و 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ف 


اكر تاسياسى كنيد مجازاتم كدي (ودردناك) استه (واذ تأدة ولك لبن رم ازيذتكة و لين كفرتم أن عَذَابى لغديد) 
اين سخن را موسى عليه السلام هنكامى به بنى اسرائيل مى كويد كه از جنككال فرعون و فرعونيان رهائى يافته و استقلال و 


عظمت و آزادى و نعمت را دريافته اند و كروه كثيرى از آنها بناى ناسياسى را ككزارده اند! 


جمله الَازْيْدَنكمْ) كه با انواع تاكيدات همراه است يكك وعده قطعى الهى كو نزاو سباي كرزاوان است كه نعمت آنها را افزون 
مى كند و جالب اينكه درباره كفران كنند كان نمى فرمايد شما را عذاب مى كنم بلكه مى فرمايد: «عذاب من شديد است» اين 


تفاوت تعبير دليل بر نهايت لطف يرورد كار است و در عين حال هشدار شديدى است به افرادى كه در برابر 


نعمت» ناسياسى مى كنند همان كونه كه بنى اسرائيل بر اثر ناسياسى در برابر نعمت هائى كه در بالا اشاره شدء جهل سال در 


بيابان «تيه) س ركردان شدنك. 


** در دومين آيه سخن از حضرت سليمان است كه وقتى به ياران و اطرافيان خود ييشنهاد كرد تخت ملكه «سبا را از شام به 
يمن بياورند و يكى از نزديكان او كه از علم كتاب آكاهى داشت كفت: من آن را در يكك جِشْم بر هم زدن نزد تو مى آورم 
واين كار را انجام داد» سليمان بسيار شادمان شد كه در ميان يارانش اين كونه شخصيتهائى با جنين قدرت روحانى و معنوى 
كه مى تواند جنين تصرفات شكرفى را در محيط خود بنمايد بيدا مى شوند» در مقام شكركزارى برآمد و سيبس كفت: هر 
كس در برابر نعمتهاى الهى شك ركزارى كند به سود خويش شكركزارى كرده و هر كس كفران كند (به زيان خود كرده) 
جرا كه برورد كار من بى نياز و كريم است» (وَ مَنْ يَشْكرْ كما يَشْكرْ لِنْفيهِ وَ مَنْ كَفَرَ دان رَتى خَنِنَ كرية). 


قابل توجه اين كه جزاى شك ركزاران به روشنى ذكر شده ولى در مورد كيفر ناسياسها به صورت غير مستقيم بيان كرديده 
امنت هن كويد دكب كه كفران كيل 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: و 
يرورد كار من بى نياز و كريم است»» اين تعبير مخصوصاً با تكيه بر كريم بودن خداوند نهايت لطف و كرم او رانشان مى دهد. 


در ضمن اين نكته نيز از جمله بالا استفاده مى شود كه اككر خداوند» بندكان رااز ناسياسى بر حذر مى دارد و به سياس كزارى 


طن و كرم خويش ادامه مى دهد شايد بيدار شوند و خود را از نعمت و انعام يرورد كار بر اثر ناسياسى محروم نكنند. 


اصونًا تمام تكاليف الهى نتيجه اش به بندكان باز مى كردد و كلاسهاى تربيت آنها است وكرنه خدائى كه غنى بالذات است و 
كمترين نياز به ذات ياكش راه ندارد نه از طاعات بند كان سودى مى برد و نه از عصيان و ناسياسى آنها بر دامن كبريائيش 


كردى مى نشيند! 


در سومين ايه نيز مضمون همان آيه قبل در داستان «لقمان حكيما ملة است مى فرمايد: ما به لقمان ححتكيت داديم (و 
به او كفتيم) شكر خدا را به جا آورء هر كس شك ر كزارى كند به سود خويش شك ركزارى كرده و آن كس كه كفر ورزد (و 
قبا ود ددا ننس اراك )ندرا نفد ون وى لباقو سكووه امكو د اوتنا لتاق الحكفة إن شك لله و تنكو فالا 


يَشْكرٌ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ كفَرَ قَانَ الله غَننٌ حميدٌ). 


حكمتى را كه خداوند به لقمان آموخت شامل شناخت اسرار جهان هستى و آكاهى از طرق هدايت و بهترين روش زند كى 
فردى و اجتماعى بود كه كوشه اى از آن در همان سوره لقمان در لابلاى اندرزهاى لقمان به فرزندش آمده است و اين يكك 
موهبت و نعمت معنوى است كه خداوند با اهميت زياد از آن ياد فرموده همان كونه كه در آيه قبل نيز بر يكك نعمت معنوى 


تكيه شده بود تا مردم در مواهب مادى غرق نشوند و نعمت را منحصر در نعمت مادى ندانند. 
در اينجا دو نكته شايان توجه است: نخست اين كه شك ركزارى به صورت فعل 
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مضارع ذكر شده و كفران و 


ناسياسى به صورت فعل ماضى اشاره به اينكه در مسير تكامل و يبشرفت روحانى و قرب الى الله تداوم شكر لازم است در 
حالى كه يكك لحظه و يكك بار ناسياسىء عواقب سوء و دردناكى به دنبال دارد. ديكر اين كه در ذيل اين آيه روى دو صفت 
١غنى‏ و حميد) (بى نياز و ستوده) تكيه شده در حالى كه در آيه مربوط به سليمان روى دو صفت «غنى و كريم) تكيه شده بود 
واي تفاوت شامه اشارةءيه آذ اسث كدحداوند دوعو الغ ونين اناق او شكر نتد كان امت واف ستكاتكن يوميتكة او وا 
حمد و ثنا مى كويند هر جند به حمد و ثناى او نياز ندارد» اين بندكانند كه از طريق شك ركزارى راهى به كرم فزونتر او بيدا 
2-0 


د در جهارمين ايه سخن از انسانهاى كم ظرفيت وفاقك ايمان وتقوا به ميان امدة كه ناسياسى جرء خميره وجود آنها شده 
استء مى فرمايد: «اكر به انسان نعمتى بجشانيم سيس از او بكيريم بسيار مأيوس و ناسياس خواهد بود- و اكر نعمتهائى بعد از 
شدت و ناراحتى به او برسانيم (از روى غرور) مى كويد: مشكلات از من برطرف شد و ديككر باز نخواهد ككشت وغرق شادى 


وغفلت و فخر فروشى مى شود» (وَ لَئْنْ اذَُنَا الانسانّ مِنّا رَحْمَهَ ثُمَ تَرّعناةٌ مِنْهُ انه لََؤْسٌ كفُورٌ- وَ لَيِنْ اذْفناهُ تَغمآء بَعْْدَ ضَرَّاء 
مَسَنْهُ ليِقَونَ ذَهَبَ السَيّئاتٌ عَنّى اله لَمَرحٌ فَحُورٌ). 


همان كونه كه مى دانيم اوصاف نكوهيده اى كه براى انسان بطور مطلق در قرآن مجيد آمده است اشاره به انسانهاى تربيت 


اناق كتيسن اذ انان مورد بحث آمده مى خوانيم: «الَا الّذِينَ صَبْرُوا وَ عَمِلُوا الصالحات اوليك لَهُمْ مَغْفِرَةَ وَ اخ كريم؛ مكر 
كسانى كه (در سايه ايمان قوى) صبر و استقامت به خرج دادند و عمل صالح بجا آوردند كه براى آنها آمرزش و اجر بزركى 


است)». 


اب اتعاء بدخوق تقاة ات وعد كه اسائهاى تاافيد و كاسياس وتغافل وعغروق كشاق غيعد كدنيه مله بالا يمان وير 


و عمل صالح راه نيافته اند. 
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ودر مجموع ازاين جند آيه مى توان نتيجه كرفت كه كفران نعمتها و ناسياسى در برابر مشكلات انسان را به صفات سوء 


ديكرى مى كشاند واز مغفرت و اجر كبير محروم مى سازد. 
تعبير به «لئن اذَقْناا (اكر بجشانيم) در هر دو مورد تعبير لطيفى است كه مى كويد: 


انسانهاى بى ايمان يا ضعيف الايمان جنان هستند كه اكر مختصر نعمتى از نعم الهى از آنها سلب شود زبان آنها به ناشكرى و 
اظهار يأس و نااميدى كشوده مى شود و اكر مختصر نعمتى به آنها برسد مغرور مى شوند و در غفلت فرو مى روند و طغيان 
مى كنند اين در حالى است كه تمام دنيا جيز كوجكى و آنجه به يكك انسان مى رسد بخش كوجكترى است و اكر آن بخش 
فى حد ذاته كوجكك و ناجيز باشد بى اندازه كم ارزش خواهد بود ولى با اين حالء افراد بى ايمان را تكان مى دهد و اين به 
خاطر كمبود ظرفيت آنها است در حالى كه ايمان و آشنائى با ذات ياكك خدا كه بى نهايت قدرت. علم و توانائى دارد جنان 


ظرفيتى به انسان مى بخشد كه حوادث بزركك اعم از نيكك و بد او را دكركون 


نمى سازد. 


*** در ينجمين آيه اشاره به حال كسانى مى كند كه به هنكام روى آوردن مصيبتها دست به دامن لطف يرورد كار مى زنند و 
با تمام وجود خويش خدا را مى خوانند اما همين كه طوفان بلا فرو نشست همه جيز را فراموش كرده و به ناسياسى روى مى 
آورند مى فرمايد: «هنكامى كه در دريا ناراحتى به شما برسد (و كرفتار طوفان و كرداب و امواج خطرناك شويد) همه كس 
راجز خدا فراموش مى كنيد اما هنكامى كه شما را به خشكى مى رساند و نجات مى دهد روى برمى كردانيد و انسان (بى 
ايمان) كفران كننده است). (وَ اذا مَسَكُمُ الضُرٌ فى الأبخر راك تراه فَلَمَا نَجَاكُمْ الى انق اعرصته: و كان الانْسانٌ 
0 


بارها در زندكى خود نيز شبيه اين موضوع را ديده ايم كه افراد ضعيف الايمان هنككامى كه كرفتار امواج بلا-مى شوند و 


طوفانء بيمارىء فَفَْ كرفتارى و مصائب ديكر 
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به آنها مى رسد با نهايت اخلاص رو به دركاه خدا مى آورندء اما همين كه امواج فرو نشست,ء اوضاع آرام شد به كلى تغيير 
جهره داده و راه ناسياسى را بيش مى كير ند در حالى كه در جنين شرايطى بايد توجه بيشترى به در كاه بخشنده اين نعمتها و بر 
حال مشكلات داشته باشد. 


در ادامه اين آيه قرآن مجيد تعبير بسيار جالبى دارد مى فرمايد: «آيا خداوند نمى تواند در خشكى شما را كرفتار مصائب 
بزركى سازد (و با يكك زلزله شديد) شما را در زمين فرو برد يا طوفانى از سنكك ريزه بر سر شما فرو ريزد (و در ميان آن 


مدفون كند) بككونه اى كه هيج يار و ياورى براى نجات خود نداشته باشيدء يا اينكه بار ديكر 


ضارا سحكر الرانياق ره كنا شرؤوياان كرد تدبو طوقاة كرعلها ىبر قط بتوشعه وجني ابه عاط كقربان عرى كل 
بكونه اى كه كسى بيدا نشود كه مطالبه خون شما كند» (فَاوتُم ان بيت بكم جازب اليا يِل عَليكُمْ حاصباً نم لا تَجدُوا 
لَكُمْ وكين - ام ّم ان يَعِيدَكم فنه دار الخرى فَبَرِسِلُ عَلِْكُمْ قاصفاً م البح فَبَفرفَكم بما كَفَْثُم ثم لاتجدُوا لع عَلَينا به تييعا). 


اشاره به اينكه جكونه شما ناسياسى مى كنيد و مغرور مى شويد با اينكه هر جا باشيد در جنكال قدرت يرورد كاريد» طوفانى 
كه در دريا به فرمان او امواج را مى انككيزد» در صحرا و خشكى توده هاى ريكك را از جا بلند مى كند و در نقطه ديكر فرو مى 
ريزد و آن كس كه مى تواند شما را در دريا غرق كند» در خشكى نيز مى تواند در اعماق زمين فرو برد (توجه داشته باشيد 
كه «خسفن» و «غرق» كه در آيات فوق آمده مفهومى شبيه هم دارد؛ يكى فرو رفتن در زمين و ديككرى فرو رفتن در امواج آب 


است). 


*#** در ششمين بخش از آيات» روى سخن به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است و نتيجه كفران نعمتهاى الهى را براى آن 
حضرت شرح مى دهد مى فرمايد: «آيا نديدى كسانى را كه نعمتهاى خدا را تبديل به كفران كردند و قوم خود را به دار البوار 
(سرزمين هلاكت) فرستادند» 
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(لَم تر الى الِّيِنَ بَدلُوا نعمت اللّه كفراً وَ الوا قَوْمَهُمْ دارَابوار). 


سيس مى افزايد «دار البوار همان جهنم است كه در شعله هاى سوزانش فرو مى روند و بدترين قراركاهها است" اجَهَنَمَ 
يَصْلونَها وَ بنْسَ القرارٍ). 


تعبيرات اين آيه نشان مى دهد كه 


كفران نعمت هاى الهى ممكن است قوم و ملتى را به جهنم بفرستد و در بدترين جايكاه» جاى دهد و حتى ممكن است دنيا را 


نيز براى آنها مبدّل به جهنم سوزان كند. 


در اينكه منظور از نعمت خدا در اين آيه جيست؟ بعضى آن را به وجود ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تفسير كرده اند كه 
مش ركان عرب آن را كفران كردند و به دار البوار سقوط كردند» و بعضى به ائمه اهل بيت كه كروهى از جمله بنى اميه آن را 
كفران نمودند» ولى ظاهراً آيه مفهوم كسترده اى دارد كه همه نعمتهاى الهى را شامل مى شود و آنجه در بالا آمد از مصاديق 
روشن آن است هر جند آيه اى كه بعد ازاين دو آيه آمده نشان مى دهد كه آيه ناظر به كسانى است كه در راه اسلام و 


توحيد را رها ساخته و به شركك و بت يرستى روى آوردند ولى آنهم مى تواند ناظر به يكى از مصاديق بارز آن باشد. 


بعضى از مفسران مانند فخر رازى و مرحوم طبرسى در مجمع البيان شأن نزولى براى آيات فوق ذكر كرده و آن را ناظر به اهل 
مكه دانسته اند كه خداوند انواع نعمتها را به آنها داد كه مهم تر از همه بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله از ميان آنان بودء اما 
آنها قدر نعمت را نداسته راه كفران را يبش كرفتند و به سرنوشت دردناكى كرفتار شدند و در واقع كفران آنها نسبت به 


نعمت بعثت ييامبر همان كفر آنها بود! 


ا در هفتمين أيه باز سخن از كروهى است كه مشمول انواع 


نعمت هاى الهى شده بودند؛ نعمت امنيت و آرامش و روزى فراوان و نعمت هاى معنوى كه بوسيله ييامبرشان به آنها رسيده 


بود ولى آنها كفران نعمت كردند و همه آن نعمت هااز آنها 
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كرفته شد و به مجازات الهى كرفتار كشتند» مى فرمايد: «خداوند (براى آنها كه كفران نعمت مى كنند) مثلى زده است: منطقه 
آبادى كه امن و آرام بوده و همواره روزيش بطور فراوان از هر مكانى برايش فرا مى رسيده اما آنها نعمت خدا را كفران 
كووتة وتجداوتد ي#اسب"اعمالفات لباس كرسكى و ترس و ثااعى وا ثر دافا بوشاتد- بباشرى :از غود انها براي هدايت 
آنها آمد اما اورا تكذيب كردند و عذاب الهى آنها را فرو كرفت در حالى كه ظالم بودند). 


(وَ ضَرَبَ اللهُ متلا قَوِيَهَ كائّتُ آمِنَهُ مُطْمَيْنهُ َأتيها رِزْقها رَعَداً مِنْ كل مكان فَكَفَرَتْ انم اللّهِ فاذاقَهَا الله باس المع وَ الْحَوْفٍ 
بما كانُوا يَصْتَعُونَ- وَ لَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولَ مِنّْهُمْ فَكَذَّبُوةٌ فَاحَدَهُمْ الَْذابُ وَ هُمْ ظَالِمُونَ). 

دراين كه ا باافن آيهاشاره به سرزسن خاضى اسك باابيان يكف هثال كلى مى اشن درهيان مفسرران كفتكو اث جمعي 
معتقدند كه آيه ناظر به سرزمين مكه است و تعبير ايَأتِيها رزقها رَعَداً من كل مَكانٍ؛ روزى آنها بطور فراوان از هر مكان فرا مى 


تعبير به «كائّتُ آمِنَهُ مُطْمَيْنّةهِ آن محل امن و امان و مطمئن بودا 


الول عات نود 


هنكامى اين نعمتهاى مادى به اوج خود رسيد كه نعمت معنوى بعثت بيامبر صلى الله عليه و آله بر آن افزوده شد ولى مكيان 
اين نعمتهاى مادى و معنوى را كفران كردند و به قحطى و خشكك سالى و ناامنى كرفتار شدند واين كونه است سرانجام 


ولى با اين همه مى تواند آيه مفهوم جامع و كسترده اى داشته باشد كه تمام كروههاى كفران كننده نعمت هاى مادى و 
معنوى را شامل شود هر جند اهل مكه يكى از مصاديق بارز آن بودند كه طبق بعضى از روايات به خشكك سالى كرفتار شده تا 


اخلاق در قرآن» ج وذ ص: هه 
آنجا كه براى سد جوع از مردار استفاده كردند و در غزوات اسلامى شديدترين ضربات بر آنها وارد شد. 


*** در هشتمين بخش از آيات» سخن از يكى از ناسياس ترين اقوام» يعنى «قوم سباه است كه مشمول بز ركترين عنايات الهى 
و برترين نعمت هاى او شدند ولى بر اثر غرور و غفلت و هوس بازىء راه كفران يبش كرفتندء و خدا آن همه نعمت رااز آن 
ناسياسان كرفت و آنها را بر خاكك سياه نشانيد» مى فرمايد: «براى قوم سبا در محل سكونتشان نشانه اى (از قدرت و نعمت 
الهى) بود» دو باغ عظيم كسترده از راست و جب (با ميوه ها و محصولاءت فراوان» به آنها داديم؛ و كفتيم) از روزى 


يرورد كارتان بخوريد و شكر او را بجا آوريد (جرا كه) شهرى است ياكك و ياكيزه» و يرورد كارى است آمرزنده (و 


مهربان)» (لقَدٌ كان لِسَاْ فى مَسْكِهم آيَهُ جَنْتانِ عَنْ يمن وَّ شمالٍ كلوا مِنْ رزقٍ رَبَكُمْ وَاشْكرُوا له بَلدَهُ طَيْبَةٌ وَ رَبْ غفورٌ). 


مفسّران نوشته اند با اين كه خاكك يمن كسترده و حاصل خيز بود ولى على رغم اين آمادكى جون رودخانه مهمى نداشت از 
آن خاكك بهره بردارى نمى شد مردم اين سرزمين به اين فكر افتادند كه باران هاى سيلابى كوهستان ها را مهار كنند» سدهاى 
زيادى در نقاط مختلف ساختند كه از همه مهمتر «سد مأرب' (بر وزن مغرب) بودء كه سيلهاى عظيم دو كوه «بلق» را مهار 
كرد» و در يشت اين سدّ خاكى آب عظيمى ذخيره شد كه با استفاده از آن توانستند دو رشته باغ عظيم و طولانى در دو طرف 
مسير آب به وجود آورند» تدريجاً قريه هاى آباد در يرتو اين كشاورزى عظيم مركز تجمّع مردم شدء قريه هايى كه به هم 
متصل بودء و سايه درختان آن به يكديكر بيوسته» وفور نعمت آميخته با امنيت محيطى بسيار مرفه براى يكك زندكى ياكك 


آماده ساخته بود.» محيطى كه براى اطاعت يرورد كار و تكامل در جنبه هاى معنوى بسيار مناسب بود. 
قرآن در ادامه آيه فوق مى كويد: آنها قدر اين همه نعمت را ندانستند» خدا را به 
اخلاق در قرآن» ج ؟' ص: ٠7١‏ 


نتيجه شوم اعمال خود رسيدندء و به تعبير قرآن «آنها (از خدا) روى كردان شدند و ما سيل ويرانكر را بر آنها فرستاديم و دو 


باغ (ير بركت) آنها را به دو باغ (بى ارزش) با ميوه هاى تلخ و درختان شوره كز و اندكى درخت سدر مبدّل ساختيم- اين 


را به خاطر كفرانشان به آنها جزا داديم و آيا جز كفران كننده را به جنين مجازاتى كيفر مى دهيم؟ (فَاعْرَضوا فَارْسِ نا عَلَئِهِمْ 


سَيْل الْعَرِم وَ بَدَّلناهُمْ بِجَنَِهم جَنّئِن ذواتَئ اكل حَمْطٍ وَ اثل وَ شَّئَى ءٍ مِنْ سر قَلثل- ذلك جَرَيناهُمْ بما كفَرُوا وَ هَل نُجازى الا 
الكفورً). 


از شكفتى هاى اين داستان اين است كه در بعضى از تواريخ آمده: تعدادى از موش هاى صحرايى دور از جشم مردم مغرور و 
مست كه به عيش و نوش و كفران مشغول بودندء به ديواره اين سدّ خاكى حمله حمله ور شدند و آن رااز درون سست 
كردندء ناكهان باران شديدى باريد و سيلاب عظيمى حركت كرد؛ ديوارهاى سد كه قادر به تحمل فشار سيلاب نبود يكك 
مرتبه در هم شكست و سيلاب عظيمى به راه افتاد» و تمام آبادى هاء باغ هاء كشتزارهاء جاريايان» قصرها و خانه هاى مجلل را 
ويران كرد و آن سرزمين آباد به صحرايى خشك و بى آب و علف با كمى كياهان بيابانى مبدّل شدء مرغان غزل خوان از 
آنجا كوج كردند و جاى خود را به زاغ ها و بوم ها سيردند» و جمعيت آن آبادى هاى عظيم در اطراف يراكنده شد. جمعيتى 


فقو اغوي كددائيا د كل سسو كوم اديت من مغر ردقه تاس موده وان انر وه كله شاع + 
اى روزكار عافيت» شكرت نككفتم لاجرم دستى كه در آغوش بودء اكنون به دندان مى كزم 
آرى جنين بود نتيجه ناسياسى اين قوم غافل و بى خبر. 


جالب اين كه: ثروتمندان قوم سبا ازاين شكايت داشتند كه جرا آبادى هاى ما اين جنين به يكديكر متصل شده و رفت و آمد 


در ميان آنها براى همه آسان استء در كذشته سفر كردن از آن ما 


بود كه امكانات فراوان داشتيم ولى هم اكنون فقرا نيز 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ا/ا 


باها همسفر مى شوند» جرا كه سفر در سايه ذرختان يرميوه و در طول آبادى هاى متصل به يكديكر براى كسى مشكلى تدارد: 
به همين دليل از خدا تقاضا كردند كه در ميان سفرهاى آنها دورى بيفكند تا بينوايان نتوانند دوش به دوش آنها سفر كنند» 
آرى آنها كفران نعمت خدا را به حدٌ اعلى رساندند» و مجازاتشان نيز در حدٌّ اعلا بود. 


و جنان سرزمين و جمعيت آنها متلاشى شد كه سركذشت آنها به عنوان يكك ضرب المثل در يراكند كى در ميان مردم باقى 


هافك (كقه قوا اباذى هنا): 


از مجموع آيات فوق كه هم سخن از كفران نعمت به طور مطلق مى كويد و هم سركذشت ناسياسان بيشين را به عالى 
ترين وجه شرح مى دهدء به خوبى استفاده مى شود كه ناسياسى و كفران نعمت تا جه اندازه زشتء و آثار آن تا جه حد شوم 
و خطرناكك است. 

كفران نعمت در روايات اسلامى 


اشاره 


در روايات اسلامى به طور وسيع و كسترده از كفران نعمت و زشتى و آثار شوم آن واز زيبايى شكر و بركات جالب آن بحث 


شيكةاسيت» از جمله: 


-١‏ در حديثى از حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اشوَعٌ الذَنُوبٍ عُقوبَهٌ كفْرانٌ التُعمدة كاه كه رودتر از 


همه كناهان عقوبتش دامان انسان را مى كيرد كفران نعمت است). )١١‏ 


؟- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «سََِيَتٌ زَوالٍ النَعَم الكفران افده باعث زوال نعمت ها مى 


شود كفران است). ١؟)‏ 


"- در حديث ديكرى از همان بز ركوار آمده است: وكنه النقهة كرئلها و شكدها مس تَديممُهاء ناسياسى نعمت آن را از بين مى 


برد 


و شكر نعمت سبب دوام آن است)». د 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت آمده است: اكفْرانَ الم يِل الْقَدمَ وَيَعلبُ 

./١ بحار الانوار» جلد 88: صفحه‎ .)١( 

(5). غرر الحكم, جلد 5 صفحه ١‏ . 

(9). همان» صفحه 2717. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: "لا 

لنََم؛ كفران نعمت سبب لغزش قدم ها (و به زمين خوردن در زندكى) و موجب سلب نعمت ها مى كردد). 1١‏ 
ه- باز از همان بزركوار مى خوانيم: ١آفَهُ‏ النَعَمَ الكفران؛ آفت تعمتتهاء ناسياسي است 91 


#- و نيز از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «كافِرٌ النّعَمهِ كافرٌ قَضْل الله كفران كننده نعمت» منكر فضل 
الهى است». () 


- يككى از مجازات هاى الهى مجازات استدراج استء و مفهوم آن اين است كه خداوند بعضى از افراد طغيانكر و ظالم را كه 
من خواهل ميجازات كتد مشمول نعمت هائ ود قزار مى دهل هتكامى كه نعمث براوفوق الغاذه زياد شدء ناكهان نعمت را 
وت كن اهيدا اسفاس درة فدات كن 


به همين جهت در حديثى از امام حسين عليه السلام مى خوانيم: «الأسيِدْراحٌ مِنَ اللّو سبحانه لِعَبدِهِ انْ يُشبِعٌ عَليِهِ العم وَ يَسْلبَه 
الشكرَ؛ استدراج در نعمت و غافلكير كردن خداوندى اين است كه به بنده اش نعمت فراوان مى دهد و توفيق شك ركزارى را او 


سلب مى كند (ناكهان به زمين مى خورد و همه جيز رااز دست مى دهد). (©» 


4- امام سيجاد على بن الحسين عليه السلام مى فرمايد: «الذَّنُوبُ الى تَُيرْ انعم الغ عَلَى النّاس وَالزّوالُ تن الْعادَة فى الْجَهر 
وَاضْ طِناحٌ الْمَعْرُوفِء وَكفْرانٌ النّعِىم وَ توك الشكر؛ كناهانى كه نعمت هاى الهى را تغيير مى دهدء ظلم بر مردم, و تغيير دادن 
عادت در امور خير و كفران نعمت و تركك شكر است). 


6) 


وو حلايث د يكرقئ از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «كفْرُ النَعْمَهِ لَوْمٌ وَ صَّحْبَهُ الاحمق شوم ناسياسى نعمت نشانه 


سس اشع :دوسي ا حدق بوسر افكند كن استه رثا 


٠-اين‏ بحث را با حديثى از امام صادق عليه السلام در بيان جنود عقل و جهل (لشكر عقل و نادانى) يايان مى دهيم» در آنجا 


مى خوانيم كه امام عليه السلام به يارانش دستور 


.29٠6 همانء صفحه‎ .)١( 

(0). همان» جلد ", صفحه 38. 

("). همان جلد 6 صفحه ع59. 

(). بحار الانوار» جلد 0/؛ صفحه .١١7/‏ 
(0). همان» جلد 0١‏ صفحه 0/ا". 

(9). غرر الحكمء جلد ع صفحه 206. 
اخلاق در قرآن, ج ”7 ص: "7 


فى :وعد عقل و الشكرياقن ازا شاسنه وال هل و لشكرياضن فيو باعي انهه ومكاس كددمفيى از يازاث #وضيسات 


بيشترى مى خواهند امام عليه السلام مى فرمايد: 


«خداوند براى عقل هفتاد و ينج لشكر قرار داده كه ضد آنها جنود جهل استء و در ضمن اين هفتاد و ينج لشكر كه در صدر 
كلاسم امام عليه السلام واقع شده مى فرمايد: اوَالشكِرٌ وَ حدَدَّه الْكفْرانٌ؛ يكى از لشكريان عقل شكر است و ضد آن كفران 


)١( است)».‎ 


2 تعبيراتى كه در روايات دهكانه بالا آمده به خوبى نشان مى دهد كه تا جه اندازه اين رذيله اخلاقى خطرناكك است وو تا 
جه حد آثار سوء آن در زندكى فردى و اجتماعى نمايان استء و جككونه انسان را ازاوج نعمت بر خاكك مذلّت مى كشاند. 


توفيقات را سلب مى كند و مايه دورى از خدا و نزديكى به شيطان است. 
در اينجا جند نكته شايان ذكر است: 


١‏ - معنى كفران نعمت 


سب شخص ناسياس در واقع 
كفر صل به شاشد از آنجا كه 
ن جيزى استء و از أن 
نى يوشانيدن جيزى 
درا به معنبىى د 


ندبفى است كران تعسح» كاه دن قلب اسك بو كاه با ؤبانه ى كاه دن عمل . 


در قلب خود نعمت را بى مقدار يا كم اهميت مى شمرهد. و با زبان نيز سخن مى كويد كه نشانه بى اعتنائى نسبت به نعمت و 
بى ارزش بودن آن استء و در عمل به آن اهميت نمى دهدء و به جاى حسن استفاده از آن سوء استفاده مى كندء به همين 
دليل بزركان علم اخلاق فرموده اند: «الشكرٌ ص رْفْ الْعَئِدِ جَمِتِعْ ما الْعَمَهُ الله تَعالَّى فى ما خلِقَ لَاجْلِهِِ شكر نعمت آن است كه 
بند كان خداء نعمت هايى را كه به آنها بخشيده استء در همان راهى مصرف كنند كه براى آن آفريده شده) و بنابراين كفران 


و ناسياسى آن است 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: زف 


كه نعمت هارا نابجا مصرف كنند» جشمى را كه خدا براى ديدن آثار عظمت او در عالم هستى و تشخيص ره از جاه و 


مشاهده آيات الهى آفريده در طريق حرام به كار كيرد» و همجنين كوش و زبان و دست و يا يا مال و ثروت را. 


كويى اين سخن بر كرفته از حديثى است كه از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: شُّكَرٌالنّعْمَهِ تناب الّمحارم؛ شكر 


نعمت آن است كه از كناهان يرهيز شود). )١١‏ 
و به اين ترتيب معنى سياس و ناسياسى هر دو روشن مى شود. 
"- بيامدهاى كفران 


اسياسى تحت اكارسوع كسترةهاى ال نظر نوف ومادئ دن زد كن الشان هاذاوةة از ركد سوسبب ؤوال نيت ها غى 


شودء زيرا مى دانيم خداوند حكيم استء نه بى حساب و كتاب جيزى به كسى مى بخشد 


ونه بى جهت جيزى را از كسى مى كيرد؛ آنها كه ناسياسى مى كنند با زبان حال مى كويند ما لايق اين نعمت نيستيم و 
حكمت خداوند ايجاب مى كند كه اين نعمت را از آنها بككيرد و آنها كه شكر نعمت را بجا مى آورند در واقع مى كويند ما 
لايق و شايسته ايم» نعمت را بر ما افزون كنء فى المثل اكر باغبان مشاهده كند كه در بخشى از باغ درختان به سرعت رشد و 
نمو مى كنند و بركك و برمى آورندء به يقين از آنها يذيرايى بيشتر مى كنند» واكر ببيند در بخش ديكر هر قدر هم از آنها 
بذيرايى مى كند نه طراوتى دارند و نه بركىء نه ميوه اى» نه كلى و نه سايه اى؛ اين كفران نعمت سبب مى شود كه باغبان 


آنها را مورد بى مهرى قرار دهد. جرا كه كفته اند: 
بسوزند جوب درختان بى برسزا خود همين است مر بى برى را 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام جنين آمده است: همَنْ شَكرَ العم بتجنانه اشتحقٌ الْمَْيدَ قَبلَ انْ يَظْهَرَ على لسانه؛ كسى 
كاقل شكر كيت كديسن ان اذ كدية ران شكز كروت لال مور بزاق افز و هدق تعدت ارق كردم اس م 


(). اصول كافى» جلد ”"» صفحه 36) حديث ١٠؟؛‏ نور الثقلين» جلد "” صفحه 059. 
0 مستدركك الوسائل» جلد ؟ صفحه 594. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 2,7 


حتى از بعضى از روايات كه از امام صادق عليه السلام نقل شده استفاده مى شود به مجرد اين كه انسان نعمتى را بشناسد و 
حمد خدا را بويد بلافاصله فرمان افزايش از سوى خداوند درباره او صادر مى شود. مى فرمايد «ما انْعَمَ الله عَلى عَمِدٍ مِنْ نِعْمَهٍ 
فعَرّفها 


بِقَلبهِ وَ حمِدَ الله ظاهرا بلسانه فَنَمّ كلامُةُ حَنّى يُوْمَرَ لَه بالمزيدا. للق 


مه 
211111 
جر اع 


نه يقين تأثير تاسياسى «دروسلب تعمث هااتبز جنين است: ممكن است لطق ذا ابجاب كند كه مجازات سلب تعفت تأخير 


از سوى ديكر ناسياسى سبب مى شود كه انسان از معرفه الله دور بماند و اين بزركترين خسران و زيان استء بزركان علم كلام 
در نخستين بحث در مورد انككيزه معرفه الله به سراغ اين مسأله رفته اند كه شكر نعمت نخستين انككيزه شناخت يرورد كار است 
ذيرامشكرى سياسكزارى از يخشتدة تعمت يك اس وجداتى اسسث» انسان شتكامى كه ود را غرق تعمث من ند وهن ذائد 
اين همه نعمت در درون و برون وجود او استء از خود او نيست به فكر تشكر از بخشنده نعمت مى شود»؛ و همين امر راه 
خداشناسى را براى او هموار مى سازدء ولى ناسياسان نه اعتنائى به نعمت دارند و نه بخشنده نعمتء و لذا از معرفه الله نيز 
محروم مى شوند. از سوى ديكّر ناسياسى در برابر نعمت هاى خالق سبب مى شود كه انسان در برابر مخلوق نيز ناسياس مى 
شود نه تنها ارزشى براى محبت ها و خدمات بى شائبه ديكران قائل نشود»ء بلكه خود را طلبكار آنان بداند» واين صفت سبب 
مشكلات زتد كن خواهتد شد 


اسباب و انكيزه هاى ناسياسى و راه درمان آن 


تقصير در شكر كزارى و كرايش به ناسياسى كاه از اينجا سرجشمه مى كيرد كه 


(1). اصول كافى» جلد ؟, صفحه 


لغاية حديث . 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 2,7 


الا تررقف كام كبك وداتمتيها تدازكه واصيرلا به سية هاى: البنى نس انرسك كرما كب ذو اللرسقة كان ع3 
دستكاه عجيب و بسيار دقيقى كه خداوند در آن آفريده بينديشيم به اهميت نعمتهاى او در اين بخش از وجودمان آ كاه مى 


شويم» و حس شك ركزارى كه جزء وجود انسان استء تحريكك مى شود. 


دستكاه هايى در وجود انسان است (مانند قلب و كبد و كليه ها و شش ها) كه اكر بشر بتواند معادل مصنوعى آنها را بسازد 
كه قطعاً كارايى بسيار يايبنى خواهد داشت كاه دهها ميليون يا صدها ميليون هزينه دارد و به اين ترتيب اكر بخواهيم قيمتى بر 
يكك يكك اعضاء خود بككذاريم خواهيم ديد صاحب سرمايه بسيار عظيمى هستيم. 


در نعمت هاى بيرونى كاه يكك جرعه آب به اندازه يكك دنيا ارزش دارد» جنان كه از بعضى از علماء نقل كرده اند كه روزى 
بر يكى از شاهان وارد شد در حالى كه ظرف آبى در دست او بود و مى خواست بنوشدء شاه به آن عالم بزركك كفت: مرا 
يندى ده آن مرد عالم كفت اككر فوق العاده تشنه باشى و اين آب را از تو باز كيرند» مكر اين كه تمام ملك و حكومت خود 
را بدهى جه خواهى كرد؟ كفت جاره اى ندارم» تمام ملك خود را مى دهم, مرد عالم كفت: جكونه دل بستككى به حكومتى 


دارى كه بهاى آن جرعه آبى بيش نيست. 


كاه انسان بيمارانى را مى بيند كه از شدّت درد و رنج به خود مى بيجند و مركك را يكك عطيه آسمانى براى خود مى شمرندء 


در آن حال انسان فكر مى كند اككر تمام عالم را به او بدهند همراه با 


ابن نمازى ارؤشى ندازة واكر همه جهان را از او.يكيرتد وغافيت ىن تتدرمتى به او :هيد اررش دار 


نعمت هاى به ظاهر كوجكك و بسيار كم اهميت در وجود انسان است كه وقتى سلب شودء حيات انسان به خطر مى افتد. 
جشمه هاى آبى در دهان انسان به طور دائم كار مى كند كه غدّه هاى بزاق نام دارد و دائماً زبان و دهان و لب ها و كلو را نرم 
نككّه مى دارد و به هنكام خوردن غذا جوشش فوق العاده مى كندء و غذا را نرم و آماده براى فرو بردن مى نمايد» و در عين 
حال به هضم آن نيز كمكك مى كند. 


اكز رولك ا حكفيه عاانه كلن امتشفكدة لن ها وازياةاؤ كلو انمناك د لحرن 
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مى شودء حالت خفكى به او دست مى دهدء و قدرت بر سخن كفتن ندارد و يكك لقمه طعام ممكن است كل وكير شود و به 
حيات او خاتمه دهدء به يقين همين جشمه هاى كوجكك ناييدا و به ظاهر بى اهميّت براى انسان از تمام ثروت هاى جهان برتر 


بككذريم ازنعمت آفتاب عالمتاب» و هواى روح يرور وانواع مواهب زمين و كياهان و مركب ها و مواهب عظيم ديكر كه به 
تورثة 1و ان تقدوا تفمه الله الضف ماف كر سيف حاف هد و اشحارقى كمه كر كرنه تتماوقل قافو تق ناب 


قابل توجه اين كه بسيارى از نعمت هاى الهى است كه جون هركز از آدمى سلب نمى شود. هيجكاه شناخته نخواهد شد 
نعمت هابيى بود كه در كذشته براى انسان دائمى بودء با ككذشت زمان انسان سلب شدن آن را در بعضى از موارد ديده و به 


عظمت آن نعمت بيى برده در حالى 


تا مسأله سفرهاى فضايى و تأثير حالت بى وزنى بر محيط زندكى بيش نيامده بود انسان نمى دانست نيروى جاذبه جه نعمت 
بزركى است و امروز مى فهميم كه اكر جاذبه نبود خانه ها و كاخ ها و زراعت ها و درخت ها همه با اندكك جيزى به هوا 
يرتاب مى شد و انسان با اندكك حركتى به سقف و ديوار مى خورد. سفره غذا با مختصر ح ركتى به اطراف يراكنده مى شد و 
حتى فرو بردن لقمه غذا وجرعه آب براى انسان مشكل بود اكر همين يكك نعمت را روزى خداوند از انسان بكيرد حركت 
دورانى زمين سبب مى شود كه آب درياها در فضا يخش شود و زمين به بيابانى خشكك و سوزان تبديل كردد. فكر كنيد اكر 


واكر نعمت هاى معنوى يعنى هدايت انبياء و رهنمودهاى معصومين عليهم السلام و نزول كتب آسمانى را كه از نعمت هاى 


مادى بسيار برتر است بر آن بيفزاييم آنككاه خواهيم 
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دانست كه تا جه حد مواهب الهى بر ما عظيم است و توان ما بر شكر و سياس او ناجيز. 

توجه به اين امور ريشه هاى ناسياسى را مى سوزاند» و روح شك ركزارى را در انسان زنده مى كند. 


وازاينجا مى توانيم راه درمان ناسياسى را به خوبى بيدا كنيم. و از اين رو كفته اند: نخستين راه تحصيل شك ر كزارى معرفت و 
تفكر در صنايع الهّه و انواع نعمت هاى ظاهرى و باطنى او است. )١١‏ 


راه ديكر نككاه كردن به افرادى است كه زند كى يست ترى از انسان دارند. هر قدر در زندكى آنها دفيق تر 


شود روح شكركزارى در او زنده ترمى كردد, در حالى كه اكر به بالا دست خود بنككرد وسوسه هاى شيطانى ناسياسى در او 


آشكار مى شود. 


از سوى سوم به اين مسأله بينديشيد كه هر مصيبت و بلايى از بلاهاى دنيا براو فرود آيد بدتراز آن هم تصوّر مى شود» شكر 
كثن كه كران ندقن انان نشوة: 


نقل شده است كسى به يكى از بز ركان شكايت برد و كفت: دزد به خانه من آمده و همه جيز را با خود برده استء به او 


كفت: برو شكر خدا كن كه اكر به جاى آن دزد شيطان به خانه تو مى آمد و ايمان تو را مى برد جه مى كردى؟ "١‏ 


شكفت انكيز» سخنان فراوانى بيان فرموده كاه به ذكر نعمت هاى بزركك الهى مى يردازد» نا از اين طريق انسان هارا به 


شناخت منعم حقيقى آشنا سازد. 


از جمله در بخشى از سخنان خود به نعمت سخن كفتن و نوشتن كه دو يايه اصلى تمدّن انسانى است اشاره مى فرمايد و بعد از 
بيان مشروحى مى فرمايد: اككر خداوند ابزار اين دو كار را در اختيار او نكذاشته بود» نه توان بر سخن كفتن داشت نه نوشتن» 


آرى خداوند زبان وذهنى در اختيار بشر ككذارده كه به كمكك آن دو 


.,6٠١ معراج السعاده» صفحه‎ .)١( 
.777 المحبجه البيضاءء جلد لا صفحه‎ .)١( 
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مى تواند سخن بككُويدء و دست وانككشتانى به او بخشيده كه قلم به دست بككيرد و امور مختلف را بنويسدء اكر اين دو نبود 


انسان همجو نْ جهار يايان بود كه نه سح" 


مى كويند و نه جيزى مى نويسند (نه علم و دانشى دارند و نه تمدّن درخشانى) هر كس شكر اين نعمت را بجا آورد» ياداش 
الهى در انتظار او است»ء و هر كس كفران كند (به خدا زيان نمى رساند بلكه به خودش زيان مى رساند) زيرا خداوند از 


جهانيان بى نياز أشنت )0 (١‏ 


شكر راه وصول به نعمت هاى يروردكار 


نقطه مقابل كفران و ناسياسى» شكر يرورد كار استء و مفهوم آن قدردانى از نعمت ها با قلب و زبان و عمل است. اما با قاب 
همان معرفت برورد كار و تسليم در برابر او و رضا و خشنودى به عطاياى او استء و با زبان» كفتن جمله هايى است كه بيانكر 
قدردانى و سياس انسان در برابر خالق نعمت ها استء. و امّرا با عمل به اين طريق است كه هر نعمت و موهبتى را در جايى 


صرف كند كه خداوند دستور داده و براى آن آفريده است. 


راغب در مفردات مى كويد: شكر به معنى تصوّر نعمت و اظهار و ابراز آن استء بعضى كفته اند در اصل «كشر» (بر وزن 
كشئ) بوده كه به معنى ابراز و اظهار است. و «دابّه شكور» به حيوانى مى كويند كه ه ركاه مراقبت كافى از آب و علف او 
كنند» روز به روز جاق تر مى شودء و«عين شكراءا. به معنى جشمه ير آب استء بنابراين شكر به معنى ير شدن وجود انسان از 


ناد ديه عوك ها اسع 


شكر در واقع بردو كونه است: شكر تكوينى و شكر تشريعى» شكر تكوينى آن است كه يكك موجود از مواهبى كه در 
اختيارش قرار دارد و براى نمو شكر استفاده كند مانند درخت و كل و ميوه اى كه با مراقبت باغبان» كل و ميوه هاى با ارزش 


به بار آوردء 


و ناسياسى آن است كه اثرى از مراقبت و يذيرايى باغبان در آن ظاهر نشود. 


.)١(‏ بحار الانوار» جلد . صفحه 87 (با تلخيص). 
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بنابراين» كسى كه نعمت هاى الهى را در طريق عصيان صرف مى كندء به طور تكوينى ناسياسى مى كند. 

شكر تشريعى آن است كه انسان در مقام شك ركزارى برآيد و با قلب و زبان از يرورد كار خود سياسكزارى نمايد. 


همان كونه كه در سابق نيز اشاره شد هيج كس توان شكر نعمت هاى خدا را ندارد» جرا كه همين توفيق شك ر كزارى و فكر و 
عقل و زبان و دست و يايى كه انسان به وسيله آن شكر قلبى و لسانى و عملى را انجام مى دهد همه از نعمت هاى خدا است و 
اين توفيق و ابراز هنكامى كه در مسير شك ركزارى به كار كرفته مى شود نعمت ديكرى است كه خود نيازمند شكر ديكرى 
است. به همين دليل همان كونه كه در روايات اسلامى اشاره شده برترين شكر آدمى اظهار عجز و ناتوانى از شكر خدا در 


برابر نعمت هاى او است و عذر تقصير به ييشككاه حق بردن» ورنه سزاوار خداوندى خدا را كسى نمى تواند بجاى آورد. 


بسيارى از مطالب مربوط به شكر را كه نقطه مقابل كفران و ناسياسى است در بحث هاى كذشته آورديمء و براى تكميل اين 


بحث به ذكر بعضى از آيات قرآنى و روايات معصومين عليهم السلام بسنده مى كنيم. 


قرآن مجيد صبر و شك ركزارى را قرين هم قرار داده و آن را وسيله شكوفايى علم و ايمان در كانون قلب انسان شمرده است 
مى فرمايد: «وَ مِنْ آياته الْجَؤارِ فى البخر كالاغلام انْ يَنْاْ يُشكن الرِيح فَيظْلْنَ رَواكدّ على طَهْرِهِ انَّ فى ذلك لاياتٍ لكل 


- 


صَبَار شَّكور؛ از نشانه هاى خداء كشتى هايى است كه همجون كوه در درياها (به نيروى باد) حركت مى كند اكر بخواهد باد 


كننده شك ركزار) .)١١‏ 
شبيه همين تعبير در آيات تبكر از قرآن نيز ١مده‏ است. 


كاه به نعمت جشم و كوش و عقل كه مهم ترين ابزار شناخت و معرفت انسانى 


39 شورىء آيه "او‎ .)١( 
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و 


است اشاره كرده و مى فرمايد: «وَ جَعَلَ لَكمْ السَّمَ و الأتضارة الأسسدة عا لَعَلكغ تَشْكرُونَ؛ خداوند براى شما كوش و جشم و 
عقل قرار داد شايد (او را بشناسيد و) شكر نعمت او را بجا آوريد). )١١‏ 


قرآن مجيد در موارد زيادى اشاره به وجود اين فضيلت (شك ركزارى در انبياء بزركك) كرده؛ يا به آنها دستور شك ركزارى داده 


است (5). 


و كاه مى فرمايد: شك ركزاران واقعى در ميان انسان ها كم هستند. خطاب به آل داود مى فرمايد: «اعْمَلوًا آلَ داود شكراً وَ قَلِيل 
مِنْ عِبادِىَ الشَّكوٌر؛ اى آل داود! (در برابر آن همه نعمت هاى عظيم و حكومت كسترده و علم و دانش و قدرتى كه در اختيار 
شما كذارديم)» شكر نعمت هاى خدا را به جاى آوريد هر جند كمى از بند كان من شكر كزارند). ”ا 


در جاى ديكر مى فرمايد شرط خشنودى خداوند از شما شك ركزارى است مى فرمايد: ان تَكَفّرُوا قَانَّ الله خَِىَ عَنْكُمْ وَ لا 
يَدضى لِعبادِهِ الكفْرَ وَ ان تَشْكرُوا يَوْضَّهُ لَكمْ؛ اككر كفران كنيد خداوند از شما بى نياز استء و هركز كفران را براى بند كانش 


تمى يدهاو كر شكناو راضحا اوريلة ان زايزافق شما مئ يستذة و 


راضى مى شود). «5) 


آيات مربوط به شكر در قرآن مجيد بسيار استء و شايد بالغ بر هفتاد آيه شود, و جالب اين كه صفت شك ركزارى به عنوان 
يكى از اوصاف يرورد كار در اين آيات آمده است. در سوره نساءء آيه /ا١‏ مى خوانيم: ما بَفْعَل الله يعذايكم انْ 0 
آمَنْتُمْ وّ كانّ اللَهُ شاكراً عَلِيماً؛ خدا جه نيازى به مجازات شما دارد اكر شك ركزارى كنيد (و نعمت هايش را به جا مصرف 
نماييد)» و ايمان بياوريد خدا شك ركزار و آكاه است (و از اعمال و ثئنات شما باخبر است)). 


قابل توجه اين كه مفهوم آيه اين است: اكر شك ركزارى به معنى واقعى انجام شود سرجشمه مجازات ها و عذاب الهى به كلى 


برجيده مى شود. به علاوه صفت شك ركزارى در اينجا به عنوان يكى از اوصاف الهى مطرح شده است و نشان مى دهد 


(1). نحل» ابه 8 
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شك رز كرارى از ضفاتئ ات كلاخداو تنك دن آن ابنذ كان مشتر كف اسة» متعها شكر كرارق يلد كان 'ذق ززابر خذاولك به معتى 
صرف نعمت هاى او در موارد رضاى او استء و شك ر كزارى خداوند به معنى قدردانى از بند كان شك ركزار از طريق ياداش 


از بعضى ديكر از آيات قرآن استفاده مى شود كه توجه به نعمت هاى الهى كه سبب مى شود كه انسان در صدد شك ركزارى 
برآيد عامل بازدارنده اى در برابر كناهان استء در آيه 6/ا سوره اعراف خطاب به كروهى از اقوام بيشين مى فرمايد: «قَاذْكرُوا 
افر الله ولا تنو ف لاض الست سيت هاف د ابن ابداياة أو ندل زا ف وضع قباد كين 


در ايه به 


همين سوره مى فرمايد: «قَاذْكرُوا آلاءَ الله لَعَلكم تُفْلْحُونَ؛ نعمت هاى خدا را به ياد آوريد شايد رستكار شويد). 
اين تعبير به خوبى نشان مى دذهد كه ياذاورى نعمت هاى خداوثد و سياس او سبب رستكارى اسث. 


كوتاه سخن اين كه ريشه تمام سعادت ها و سرجشمه عظيم بركات الهى همان شك ر كزارى است كه روز به روز انسان را به 
خدا نزديكتر و ييوند عشق و محبّت بندكان را با خدا محكم تر مى سازد كه عاملى براى تقوا و برهي زكارى و طريقى به سوى 
وستكارئى اسث. 


فلسفه شك ركزارى 


ممك أسلة الساق عا دن برابر تعست عاين كها يه ديكرى عن بخشدد النظان شك ر كزازى داشهه باشتد و باع در يعفيئ :از 
شرايط به آن نيازمند باشند» خواه نياز روحى باشدء و يا نياز به خاطر موقعيت هاى اجتماعى. 


ولى بى شكك خداوندى كه از همككان بى نياز است و اككر تمام جهانيان كفران كنندء يا كافر شوند كردى بر دامان كبريائيش 


لني لكي #اتبازى :به شك ر كرارى بيد كان تدارى كابرايق اين همه تأكيد دن مماله شكر كزارى كرده اسبخح هماد سشاير 
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عبادات- نتيجه اش به خود انسان ها بازكشت مى كندء و اكر كمى دقّت كنيم فلسفه آن روشن مى شود. 


كسى كه از نعمت هاى يروردكار قدردانى مى كند» خواه در دل باشد يا با زبان يا عمل» نشان مى دهد كه لايق نعمت است» 
خداوند حكيم نيز كارش همه جا از روى حكمت استء نه بدون دليل نعمتى رااز كسى مى كيرد نه بى دليل نعمتى را به 
كبقى هن شد كابرابق متكا كلاثساة دروراو عن عاق اوشك كزارق فى كن وان حال هن كري هن لآق شكر 


بيشترم و حكمت يرورد كار ايجاب مى كند نه تنها آن نعمت را بر او يايدار كند بلكه افزون نمايد. 


ولى فرد ناسياس با زبان 


تحال تى لياق خوة زاغرضهمى ذازة :و حكمت يرورة كار اجات من كند كه تعمت را از او.بكيرذ و اكر انسان رووى در 
ف شا كرات نوف روك دعنك كفراف كنيد كان ةب كدوك نطق اذ كمون ووقن باق رشازسي كنف :اذلكه أن 
الله لَمْ يك مُعَيرا نمه انَْمَها عَلى قوم حََّى يُكيَرُوا ما بانْفْسِهمْ وَ انَّ الله سَمِيعٌ عَلِيم 401 و اين به خاطر آن است كه خداوند هيج 


نعمتى را كه به كروهى داده تغيير نمى دهد جز آنكه آنها خودشان را تغيبير دهند» و خداوند شنوا و دانا است). 


واكر در آيات و روايات اسلامى شكر سبب دوام نعمت يا افزايش آن شمرده شده دليلش همين است. در حديثى امير مؤمنان 
على عليه السلام مى فرمايد: «بالشكر نَدُومُ النَعَمُ؛ شكر سبب دوام نعمت است»). «7) ودر حديث ديكر فى فرزمايد: ١ثْمَرَهُ‏ الشكر 
زيادة انعم ثمره شكر فزونى نعمت است»). (”) 


اضافه بر اين هنككامى كه روح شك ركزارى در انسان يرورش يابد» از شكر خالق به شكر مخلوق مى رسدء و تشكر و 


لياسكرزارض در وراد مات نو وحمات مكلوق الكزد م ترق عق .شوة رواف حر كت ينشتر دو جافعد اشاق “و شتكونا هيدان 


انكهد امعان كلاق تارفك هاص ترد ماص :و و .دو ننه امه يكن ب كنت مل “كنذا 


.07 انفال» آيه‎ .)١( 

(0). شرح فارسى غرر الحكم. جلد "1 صفحه /19. 
(*”). همان مدركك. صفحه /7”. 

اخلاق در قرآن, ج 7 ص: 5/ 

اخلاق در قرآن ج ٠١6”‏ 


شك ركزارى از خالق راهى به سوى معرفت او مى كشايد و ييوند انسان رابا آفري دكار محكم تر مى كندء و همان كونه كه 
سابقاً نيز اشاره شد در نخستين بحث علم كلام كه مسأله وجوب معرفه الله 


مطرح مى شودء مهمترين دليل همان مسأله شكر منعم است كه از مسايل وجدانى است و به اصطلاح «قياساتها معها؛ دليلش با 


خود ناشت 


شكركرارئ غلاوة ير انين كه.معرقت يخشنده تعمت هارا به:دثال ذازة» مغرقت تغمت را نز عمراه شواهه .داشت حرا كةاهر 
قدر نعمت از نظر كيفتت و كميّت بالا-تر و بيشتر باشد» شكرى افزونتر مى طلبدء و براى اداى حق شكر منعم» معرفت نعمت 
ضرورى استء و همين معرفت نعمت روز به روز ييوند بندكان را با خدا محكم تر مى سازد و آتش عشقش را در دل ها شعله 


ورتر مى كندء واى بسا اين مواهب مادّى آن جنان مواهب معنوى به دنبال داشته باشد كه از آن به مراتب برتر و والاتر باشد. 
جهان در جشم هشياران عالم بود آيينه حسن رخ يار 

به هشيارى نكر در نرككس مست كه كردد مست او هم جشم هشيار 

به عالم جز رخ زيباى دلبرنمى بينم به جشم دل يديدار 

شك ركزارى در منابع حديث 

روايات در اين زمينه فوق حد احصاء است كه كلجينى از آن را از نظر خواننده عزيز مى كذرانيم كه همان نمونه خروار است: 


احور شدي از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الطاعِمُ الشَّاكرُ لَهُ مِنَ الاجر كار الضّ ائم الْمْتيبُ وَ الْمُعافى 
الشاكر لَهُ مِنَ الاجر كاجر المُتِتَلِى الضابر وَ الْمُغطى الشّاكر لَه مِنَ الاجر كار الّمخروٌم القانم؛ كسى كه غذا بخورد و شكر نعمت 
خدا را بجا آوردء ياداش روزه دارى را دارد كه براى خدا روزه كرفته است و شخص تندرستى كه شكر خدا را بجا مى آورد 


اجر بيمارى را دارد كه در برابر بيمارى صبر و شكيبايى دارد» و دارنده اى كه شكر نعمت را بجا 


مى آورد. اجر محروم قناعت ييشه شكيبا را دارد). )١١‏ 


(1). اصول كافى» جلد ", صفحه 35 حديث .١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 6 


3_- - در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام جنين آمده است: «مَكُوتٌ فى النُورات» الشّكرُ م وال لي 
تكيك اله لاازوال التمياك انك ك1 و الاتقاء لها اذا كندرة اتدومروان وميه مسوادك إل عب كه نعمتى به تو مى بخشد 
تك قود كنت اود و ب ديك سان ازور كدو رانو سك مهنا شكر كران فو زراك نخواهة 


داشت» واكر كفران شود بقا نخواهد داشت». )»١١‏ 


اين حديث نشان مى دهد كه نه تنها خداوند در برابر شكرء نعمت ها را افزايش مى دهدء, بندكان خدا نيز در برابر تشكرها بايد 


افزايش نعمت دهنكد. 


#د وو سايكا ديكر زا همان رون كوان هذاه اسقة كه" ترسوك تاقث كبك 1 تقو شن فو الذغاء عن الكزت :5 لاست فا وعد 
الذَنْبِء وَ الشكر عِنْدَ النَعْمَهِهِ سه جيز است كه با وجود آن جيزى زيان نخواهد رسانيد؛ دعا به هنكام حوادث سختء و استغفار 
به هنكام كناه» و شكر به هنكام نعمت). (7) 


با توجه به اهمدّت فوق العاده اى كه دعا و استغفار در آيات و روايات و فرهنكك اسلامى دارد» قرار كرفتن شكر در رديف آنها 


اهميتش ظاهر مى شود. 


كناهى ازاو سر مى زند» داروى هر يكك از آنها در اين روايت ير معنى آمده استء مشكلات به وسيله دعا از بين مى رود و 
آثار كناه به وسيله استغفار» و 


تثبيت نعمت ها به وسيله شك ركزارى. و در همين زمينه از امام على بن ابى طالب عليه السلام آمده است: انِعْمَة لا تُشْكرُ كبيّئه 


لا غَْرِ نعمتى كه در برابر آن شك ركزارى نشودء همانند كناهى است كه در برابر آن استغفار نشود). 0" 


#- در حديث ديككرى از همان امام عليه السلام مى خوانيم كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در سفرى بر شتر خود سوار بود. 
ناكهان بياده شد و ينج سجده شكر بجا آورد» هنكامى كه برخاست و سوار بر مركب شدء عرض كردند اى رسول خدا! كارى 


.” همان» حديث‎ .)١( 


00 همان» حديث ل. 


(). شرح فارسى غرر الحكم, جلد 2 صفحه .١7١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 4 


تاكنون نديديم» فرمود: انم اش تَفبلَى جترئيل قَبَشّرَنى ببشاراتٍ من الله عزّ و جل فَبَدِجَدْتٌ لِلّهِ ذُكراً لكل بُشْرى مَِجْدَة؛ آرى 
جبرئيل به استقبال من آمد و بشارت هايى از سوى خداوند متعال به من داد» من براى هر بشارتى سجده شكر در ييشكاه خدا 


بجا آوردم). )١١‏ 

ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه ييشوايان بزركك تا آنجا كه در توان داشتند براى هر نعمتى شكرى جدا كانه بجا 
مى آوردند. 

ه- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام دستورى براى شكر جامع و كامل آمده استء (هر جند شكر جامع و كامل به 
معنى واقعى كلمه از انسان ساخته نيست») فرمود: «اذا اضر بَحتٌ وَ امْمَدِيِتَ قَقَلْ عَشْرَ مَرَات اللَّهُمَ ما اصْبِحتٌ بى مِنْ نِعْمَهِ او عافيه 
من دين أو دُينَا فمنك وخدلك لآ كارك لكدء لك الْحَمَدُ و لك الشكد بها عَلَك يارت عتّى توضى وبَعْدَ الأضاء؛ هنكافئ كه 


صبح و شام مى كنىء» 


ده بار اين دعا را بخوان» خداوندا! آنجه از نعمت هاء صبحككاهان بر من ارزانى شدهء سلامت دين يا دنيا همه از تو استء يككانه 
اى» همتايى ندارى» يبوسته حمد و شكر مخصوص تو استء به خاطر آنجه به من دادى» تا از من راضى شوى, و حتّى بعد از 
رضاء تو را حمد و سياس مى كُويم). 


بعد امام عليه السلام فرمود: «هركاه اين كار را انجام دهى شكر نعمت هايى را كه در آن روز و شب به تو مى رسد ادا كرده 


اى). ١؟")‏ 


#- امير مؤمنان على عليه السلام در حديث كوتاه و يرمعنايى جنين مى فرمايد: «شكرٌ النَعْمَهِ امان مِنْ تخليلها وَ كفيل يتأييدها؛ 


شكر نعمت مانع زوال تعسث هى شوى :و سبب تأييق أن فى كرهذه. 1 


/- و در حديث ديكر مى فرمايد: «شّرٌ النّاس مَنْ لا يَشْكرٌ العم وَ لا يَزْعى الْحَرْمَة؛ بدترين مردم كسى است كه در برابر نعمت 
شك ركزارى نمى كند و رعايت احترام نمى كندا. 


(احترام خالق و خلق). «ع 


در زمينه اهميت شكر و تأثير آن در دوام نعمت ها و فزونى آنء آن قدر احاديث وارد شده است كه ذكر همه آنها در اين 


مختصر نمى كنجد و آنجه در بالا آمد كوشه اى از آن است. 


.75 اصول كافى» جلد ”. صفحه /4)» حديث‎ .)١( 
.537 همان» حديث‎ .)0( 

(*). شرح فارسى غرر الحكم جلد 5 صفحه .١784‏ 
(©). همان» صفحه .١7١‏ 

اخلاق در قرآن, ج ”7 ص: 1/ 

شك ركزارى در سيره بيشوايان 


مى دانيم يكى از اشكال حديثء فعل و تقرير معصوم استء يعنى همان كونه كه قول و كفتار آن ها معارف دينى را براى ما 
روشن مى سازد» عمل و همجنين سكوت آنها در موارد مختلف آموزنده و همجون درياى بى كران از معارف و احكام و 
الاق اسث. متخصوضا دو زعنه شكر كرارق 


نمونه هاى زيادى وجود دارد از جمله: 


-١‏ امام باقر عليه السلام مى فرمايد: رسول خدا صلى الله عليه و آله شبى نزد عايشه بود (و يبوسته مشغول عبادت بود) عايشه 
كفت: جرا اين قدر خود را به زحمت مى افكنى در حالى كه خداوند كذشته و آينده تورا بخشوده استء ييامبر صلى الله عليه 


و آله فرمود: اى عايشه! «الَا اكونَّ عَبداً شَّكوّْرأ؛ آيا من بنده شك ركزار خدا نباشم». )1١‏ 
از اين تعبير معلوم مى شود كه انكيزه عبادت اولياء اللّه شكر نعمت هاى او بود. 


اين تعبير در احاديث اسلامى كراراً از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه در برابر سؤال افراد مختلفى اين جمله 
را تكرار فرمود: «اقَلا اكوٌنّ عَنِداً شّكوراً). 


-١‏ در حديثى از هشام بن احمر كه از ياران امام موسى بن جعفر عليه السلام بود مى خوانيم كه مى كويد: من با آن حضرت 
در بعضى از اطراف مدينه بودم, ناكهان ديدم امام از مركب بياده شده و به سجده افتاد و مدّت طولانى سجده را ادامه دادى 
سيس سر از سجده برداشت و سوار بر مركب شدء, عرض كردم فدايت شوم سجده را طولانى فرمودى؟ فرمود: «اننِي كوك 
نقعة انمد الل ها على فاحد ةن الدكويوى عن جرجاةا تلمسى كاد كوعدا ركه يه ل :ارقا فومتؤه رسيت داشتم شكر 


يروردكارم را بجا آورم). "١‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه ييشوايان بزرككء مقدد بودند در برابر هر نعمتى شكرى جداكانه بجا آورند. بلكه به ياران 
خود نيز همين معنى را دستور مى دادندء از اين رو در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: هر كاه يكى از شما به ياد 


يكى 


اق تعيت فاق خذا يققد» صزوت ير شاكه بكذاردو شكرخدا با اورهة و اكر سوارة اسث 


(1). اصول كافى» جلد ”2 صفحه 30. 
(0). اصول كافى» جلد ”. صفحه /9) حديث 38. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /8/ 


بافة شود و ضوورت شاك نينده و اكر اوترس اتكفق نما دن رانب ناذه شود صووت نر فريوس ون بكذارف (تريورس 
قسمت برآمدكى جلو زين است) و اكر آن را هم نتواند انجام دهد صورت بر كف دست بككذارد و شكر خدا را بجا آورد. 
)١١‏ 


*- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه به يكى از يارانش به نام ابو بصير فرمود: كاه مى شود كه يكى از شما 
ظرفى از آب مى نوشدء و خداوند به خاطر آن او را اهل بهشت مى كند. سيس در شرح اين كلام فرمود: نخست ظرف آب را 
مى كيرد» و هنكامى كه مى خواهد بر لب بكنذارد بشم الله مى كويد كمى مى نوشد و هنوز سيراب نشده آن را از لب بر مى 
دارد و شكر خدا مى كويدء بار دوم مى نوشد» سيس ظرف رااز لب برمى دارد و شكر خدا مى كويد و براى سوّمين بار نيز 
هميق كار وا تكزار مى كد فيوجت الله عَرٌ وجا َهُ بها الْجَنَّهِ خداوند به بركت آن او را اهل بهشت مى كند). 7١‏ 


جكونه بايد شكر كردة 


در تعريف شكر كفتيم كه شك ركزارى همان قدردانى از نعمت استء خواه در عمل باشد يا به وسيله زبان ويا به قلب» و 


و مهمترين بخش شك ركزارى همان شكر عملى استء جه بسيارند كسانى كه با زبان شكر 


كسانى كه اسراف و تبذير مى كنند» و يا بخيل هستند» يا نعمت هاى الهى را وسيله فخر فروشى بر ديككران قرار مى دهندء يا بر 
اثر نعمت مست مى شوند و طغيان مى كنند» همه آنها ناسياسند» و در طريق كفران نعمت كام بر مى دارند» به عكس آنها كه 
نعمت هاى الهى را كتمان نمى كنند» و آشكار و ينهان انفاق مى نمايند و با كسترش نعمتء تواضع آنها در مقابل خالق و خلق 
بيشتر مى شود و سعى دارند نعمت ها همه در جاى خود مصرف شود. و جيزى از آن ضايع نكردد؛ آنها بندكان شك ركزارى 


هستند و شايسته فزونى نعمت. 


.10 همان» حديث‎ .)١( 

(؟). همانء صفحه 38 حديث 18. 

اخلاق در قرآن, ج ”؛ ص: 9/ 

در روايات اسلامى به هر سه مرحله شكر اشارات لطيفى شده است. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: امَنْ انْعَمَ الله عَلَهِ ينعمَهِ فَعَرَفَها بقَلبِهِ فقَدْ اذى شّكرَها؛ كسى كه 


خداوند نعمتى به او بدهد و آن رادر درون دل بشناسد» شكر آن رابجا آورده است). )١(‏ 


بديهى است شناخت نعمت و ارزش و اهميت آن» هم سبب شناسايى منعم وهم انككيزه اى براى شكر عملى و زبانى خواهد 


بود. 


در حديث ديكرى از همان بزركوار آمده است كه به يكى از يارانش فرمود: «ما انْعَمَ الله عَلى عَثِدٍ بنِعْمَهِ صَعْرَتْ او كبرت فَقَالَ 
لْحَمْدُللهِ الا ادَى شّكرَهاء؛ هر نعمتى خداوند اعم از كوجكك و بزركك به كسى بدهد واو بكويد الحمد لله شكر آن نعمت را 


بجا آورده است)». (”7) 


نةنارة -ينطون اذ كقتى | لحف اله قنها لفلعه ران لسك طون ميدس :ايك كد ازتضيق تعاة بو قتوو تدك 
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در حديث سوّمى از همان امام بزركوار مى خوانيم كه يكى از دوستانش از او يرسيد آيا شكر حدّ معتّنى دارد كه انسان وقتى 
ناا العناء حقة اوها كران موف قود ترقؤد ازع دود سوال كرد سنت فرقوة وده عل كل تق عليه قن 
اميل و مالٍ وَانْ كانّ فى ما انْعَمَ الله عَلَهِ فى ماله حَقٌّ اذَاهُ؛ خمدا را در برابر هر نعمتى كه به او در خانواده يا اموالش بخشيده 
سانو وهو كدر سوه ناوه 01ا سا لال و سا و ك1 ررقف ا ا 1 
27 


و نيز در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «شّكرٌ الْعالِم عَلى عِلْمِه عَمَلَهُ بِهِ وَبَذْلهُ لِمُسْتَحَقَههِ سياسكزارى عالم 
در برابر علمى كه دارد اين است كه به آن عمل كند و به نيازمندان بذل نمايد). (©» 


اين ها اشاره به شكر عملى است كه در برابر هر نعمتى بايد انجام داد. به يقين 


.18 اصول كافى» جلد ”. صفحه 38) حديث‎ .١( 
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عالمى كه به علمش عمل نمى كندء و يا از ديكران دريغ مى دارد» بنده ناسياسى است و با زبان حال مى كويد: من لايق اين 


نعمت بز ركك نيستم. 


قابل توجه اين كه شكر عملى در برابر افراد متفاوت است و در هر جا به شكلى خواهد بود. همان كونه كه امير مؤمئان على 
عليه السلام در حديث كوتاه و بر معنى به جهار نمونه آن اشاره نموده است» مى فرمايد: «شّكدُ الهكك بطوّل الثّاء شك مَنْ 


قَؤْقَك بِصِدْقٍ الْوَلاءِ شكرٌ نُظيرك بشن الاخاءء فك عن دزلكه نهيب الققلاء#تتكز برؤوود كارك لزه اسع اتنا ايقن 
كوي شكر كسئ كه بالاى ذمنت تو امنت يدايق 'اسث كه ذر ينروئ ازناو صادق باشىء شكر همرديفت آن است كه هرات 


اخوّت را به خوبى انجام دهى و شكر كسانى كه زير دست تو هستند به اين است كه از بخشش به آنها مضايقه نكنى). )١١‏ 


يكن ار شائعه عاق شكر عملى' انن اسك كالسا ا كر ور شيستئن مبروز شود تا تجا كه سبكة اسك و مكل اجا تمن 
كند, عفو و كذشت را شكرانه ييروزى خود قرار دهد همان كونه كه امير مؤمنان على عليه السلام در حديث معروفش مى 
فرمايد: «اذا قَدَرْتٌ عَلى عَدُّوّك فَاجِعَلٍ الْعَفْوَ عَنّْهُ شّكرا للعَدْرَهِ عَلَيِهِ هنكامى كه بر دشمنانت ييروز شدىء عفو را شكرانه اين 
ييروزى قرار بده). «١؟)‏ 

اين نكته نيز شايان ذكر است كه يكى از بهترين طرق شكر در براير نعمت ها انفاق كردن بخشى از آن در راه خدا استء همان 
كونه كه على عليه السلام مى فرمايد: «احَسِنْ شكر النَّم الْانُعام بها؛ بهترين شكر نعمت ها بخشيدن از آن است؛. 00 

عبادت و نيايش در برابر يرورد كار نيز طريقه ديكرى براى شك ركزارى عملى است بلكه مطابق احاديث اسلامى بهترين انكيزه 
عبادت مسأله شك ركزارى ذكر شده. در حالى كه انكيزه نعمت هاى بهشت براى عبادت به عنوان عبادت تاجرانء و انكيزه 


ترس از دوزخ به عنوان ترس از بندكان ذكر شده. ولى انككيزه شكر به عنوان عبادت آزاد كان تعبير شده استء در كلمات على 
عليه السلام آمده است: «انَّ قَوْمَاً عََدوٌهُ شّكراً تلك عِبادَةٌ الاخرار». «*) 


0 همان» صفحه 2.١6‏ حديث 


امع0. 
(0). نهج البلاغه» كلمات قصارء» حكمت .١١‏ 
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بااين كه روح شك ركزارى در انسان تقويت شود از طرق كوناكونى مى توان استفاده كرد» نخست معرفت نعمت ها استء 
مى دانيم نعمت هاى خداوند سر تا ياى وجود انسان را در بر مى كيرد» نعمت هاى مادى و معنوى» نعمت هاى ظاهرى و باطنى 
و نعمت هاى فردى و اجتماعى. خوشبختانه ييشرفت علوم و دانش هاى بشرى كمكك بسيار مؤثّرى به شناخت نعمت ها كرده 
است و در يرتو آنها بسيارى از شكفتى هاى وجود انسان و موجودات جهان كشف شده كه هر كدام نعمت بز ركّى محسوب 
مى شودء امروز ما به خوبى مى دانيم كه جسم يكك انسان از ميلياردها واحد كوجكك زنده به نام ياخته تشكيل شده كه هر 
كدام از آنها ساختمان بسيار بيجيده و حيرت انككيزى دارد» و هر كدام نعمتى از نعمت هاى خدا استء امروز است كه ما مى 
دانيم در درون خون ما ميليون ها موجود زنده به نام كلبول سفيد وجود دارد كه هر كدام به صورت سرباز مدافعى از سلامت 
انسان در برابر هجوم انبوه ميكرب هاى بيمارى زا كه از زمين و هوا و آب وغذا وارد بدن انسان مى شوند دفاع مى كنند» اكر 
يكك روز كفته مى شد در هر نفسى دو نعمت موجود است و بر هر نعمتى شكرى واجبء امروز ما به خوبى مى دانيم كه در هر 
نفس هزاران بلكه ميليون ها نعمت وجود دارد و بر هر نعمتى شكرى واجب است. اكر يبشينيان با آكاهى از علوم زمان خود 
هى كفتلد. 


ابر و باد و مه و خورشيد و فلكك در كارندتا تو 


نانى به كف آرى و به غفلت نخورى 

امروز در يرتو يبشرفت علوم ما مى دانيم تنها اين جهار موجود نيستند كه به ما كمكك مى كنندء بلكه هزاران عامل دست به 
دست هم مى دهد تا كندمى از زمين برويد و خوراك انسانى شود. 

بنابراين انكيزه شكر كه از طريق معرفت نعمت حاصل مى شود» در عصر و زمان ما ابعاد كسترده ترى يبدا كرده است. 
بنابراين» دوام سباسكزارى از دوام مطالعه بررسى نعمت ها حاصل مى شود. 

اخلاق در قرآن؛ ج * ص: 97 


الكيزه ذبكر نراق 'شكر كرزارئ ايخ ات كه انسان هميشه .نه زرروستان خود تكاة كتذا وميتد خداوند حفة ريز او.منت تهادة و 
جه امكاناتى در اختيار او قرار داده كه به دلايل مختلفى به ديكران نداده استء در حديثى مى خوانيم كه امير مؤمنان على عليه 


السلام در نامه اى كه به يكى از اصحاب معروفش حارث هَمْدانى نوشت فرمود: 


«وَاكَيْْ انْ تَنْظرَ الى مَنْ فَضَّلْتَ عَليِه قَانّ ذسكك مِنْ ابواب الشّكر؛ به افراد بايين تر از خود زياد نككاه كن, كه اين خود از ابواب 


شكر است)». )١١‏ 


اين در حالى است كه اكر انسان به افراد بالاتر از خود بنكرد به يقين روح ناسياسى همراه وسوسه هاى شيطانى در او زنده مى 


سو د. 


مطالعه بركات و آثار سياس كزارى كه فزونى نعمت و دوام و بقاء آن استء و در بحث هاى كذشته به طور كسترده ذكر شد 
نيز از انكّيزه هاى مهم محسوب مى شود. 

براى ايجاد انككيزه هاى شكر در توده مردم نسبت به يكديكر نيز بهترين راه آن است كه افراد قدردان و شك ركزار و كسانى كه 
از خدمات و عطايا و كمكك ها خوب استفاده مى كنند مورد تشويق قرار كيرند» تشويق هاى كفتارى» و تشويق هاى رفتارى. 


حضرت على عليه 


السلام در عهدنامه معروف مالك اشتر خطاب به مالكك مى فرمايد: 


اولابكرتق المحية و الى عق كن كل لدشواء قاذ فى ذلكه تزهيدا لاقل الباق اللغينان ور كذريا ذاقل الأسائه على 
الْاسائهِ؛ ه ركز نبايد افراد نيك وكار و بدكار نزد تو يكسان باشندء زيرا اين كار سبب مى شود كه نيكوكاران در نيكى هايشان 


بى رغبت شوندء, و بد كاران در اعمال بدشان تشويق كردند). ١‏ 
شكر خالق و شكر مخلوق 


و تعماى د و اغتبار اومى كذارد و از هواهب عويقن به اوهى بخشد هر جند اننظان قدرداتى و 'تشكر تداشعه باشده وظيفه 


انسائق 


(1). نهج البلاغه» نامه 69 
.)١(‏ همانء نامه 7ل. 
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كه مشمول نعمت او شده است اين است كه در مقام شك ر كزارى و سياس برآ يد, و با قلب و زبان و عمل از وى قدردانى كند. 
در روايت معروفى از امام على بن موسى الرضا عليهما السلام مى خوانيم: ١مَنْ‏ لم يَشْكرالمَنْعِمَ مِنَ المخلوقينَ لم يَشْكر الله 
عَرّوجل؛ كسى كه بخشنده نعمت رااز ميان مخلوقين شك ركزارى نكند» شكر خداوند متعال را بجا نياورده است). )١١‏ 


جمله «من لم يشكر المخلوق لم يشكر الخالق» هر جند به اين عبارت در متون روايات معصومين عليه السلام وارد نشده ولى 
تحترا ومضدموق أن دن روابت بالا وديكر زوابات ديده من شودةو ثاب :دو كتسير دارده سيت ابن كه ترك شك ر كرارق 
مخلوق» يا ناسياسى در برابر بخشند كان نعمتء دليل بر روح ناسياسى در وجود شخص است كه به خاطر آن» ارزشى براى 
نعمت هاى مردم قايل نيستء بلكه كاه خود را طلبكار هم 


مى داند» جنين كسى به يقين در برابر خالق متعال نيز شك ركزارى نخواهد كرد, به خصوص اين كه نعمت هايى كه مردم به 
يكديكر مى دهند جون محدود است و كهكاه واقع مى شود به جشم مى آيدء برخلاف نعمت هاى الهى كه تمام وجود ما را 


در تمام عمر احاطه كرده و به همين دليل كاه از شدّت ظهور مخفى و ينهان مى شود. 


ديكر اين كه تشكر از مخلوق در واقع تشكر از خدا استء جرا كه مخلوق واسطه اى براى انتقال نعمت خدا به بندكان بيش 
نيستء بنابراين كسى كه شكر مخلوق را بجا نياورد در واقع شكر خدا را بجا نياورده است. 


به هر حال در روايات اسلامى براين معنى تأكيد شده كه هم در برابر نعمتى كه كسى به شما مى بخشد سياس كزار باشيد و 
هم به كسى كه سياس كزارى مى كند نعمت بيشترى بدهيد. جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه: در 
وراك ارق يغملة اهمه تفنو اشكر م انعم غلك و البد علق 41 دك ركم اركب كد تو شق تى يننا بسك كن وه 
كتنن كه تاكرامو دده لكت شرق ا 


خداوند در قرآن مجيد نيز صريحاً دستور شك ركزارى نسبت به بندكان را صادر 


0 عيون اخبار الرضاء جلد "١‏ صفحه .١58‏ 
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كودمو أن رادو كبا شكر كراوئ كردق قران داده إستت» موفرما كد روما الْانْسانٌ بوالِدَبهِ حَمَلَتَهُ امهُ وَهناً تَلى وَهْن وَ 
فِصالَهُ فى عامَين ان اشُكر لى وَلوالِدَيْك الَىَ الْمصير؛ ما به انسان درباره يدر و مادرش سفارش كرديم» مادرش هر روز با 


زحمتى روى زحمت حمل كرد (و دوران 


باردارى را با رنج هاى فراوان يشت سر كذاشت) و دوران شير خواركى او در دو سال (با زحمت فراوان) صورت مى كيرد, به 
انسان كفتيم كه براى من و براى يدر و مادرت شك ركزارى كن كه بازكشت همه شما به سوى من است). )١١‏ 


به يقين يدر و مادر تنها كسانى نيستند كه بر كردن انسان حق دارند (هر جند حق آنها بسيار بزركك است) هر كس حقّى 


معنوى يا مادى داشته باشد بايد در برابر او تشكر كرد. 


در حالات بيشوايان بزركك اسلام نيز ديده شده است كه كاه كمترين خدمت را با بزركترين نعمت ياسخ مى كفتند» «داستان 
هديه كردن يكى از كنيزان امام حسين عليه السلام شاخه كلى به آن حضرت ودر برابر» آزاد ساختن او به وسيله امام عليه 
السلام معروف استء و هنككامى كه از حضرتش توضيح خواستند كه اين خدمت بزركك حككونه در مقابل آن كار كوجكك 


قزاواقن كرد مَوَمْوحء لكذ] :]قثن اللةكايد كو له داو فق ما زاآدات كرد اسك ا 


و نيز در داستان معروف ديكرى مى خوانيم كه در يكى از سفرها امام حسن عليه السلام و امام حسين عليه السلام و عبد اللّهِ بن 
جعفر از قافله عقب ماندند و در بيابان تشنه شدندء از دور خيمه جادر نشينى جلب توجه آنها را نمود» به سراغ آن آمدند, بير 
زن تكك و تنهايى در آن ديدند كه آنها را سيراب كردء و كوسفندى را كه داشت براى تغذيه آنها آماده ساخت و آنها به 
ييرزن فرمودند اككر به مدينه آمدى به سراغ ما بيا شايد بتوانيم اين همه محتت را تا اندازه اى جبران كنيم» سيس خشكسالى 


شديدى در بيابان هاى اطراف 


مدينه شد به كونه اى كه جادرنشينان به شهرها هجوم آوردند واز مردم درخواست كمكك مى كردند» روزى جشم امام حسن 
عليه السلام به همان ييرزن افتاد كه 


.)١(‏ لقمان» ايه ا" 


(). بحار الانوار. جلد 5# صفحه 198. مانند اين جريان در مورد امام حسن عليه السلام نيز نقل شده است. بحار الانوار» جلد 
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در كوجه هاى مدينه تقاضاى كمكك مى كند. حضرت او را صدا زد وازاو يرسيد به خاطر دارى كه من و برادر و يسر عمويم 
در بيابان نزد تو آمديم و تو بهترين كمكك را به ما كردىء ييرزن نيكوكار جيزى به خاطر نداشتء ولى امام فرمود: اكر تو به 
خاطر ندارى» من به خاطر دارم. سيس يول زياد و كوسفندان فراوانى به او بخشيد و او را نزد برادرش امام حسين عليه السلام 
فرستاد» آن حضرت نيز عطاياى بيشترى به ييرزن دادند و سيس او را به سراغ عبد اللّهِ بن جعفر فرستادند» او نيز نعمت زيادى به 


آنيرزن حقد و دن يابان ديت آنذه است: «ضارت من اعنى النّاس؛ او يكى از ثروتمندترين مردم شد). )١١‏ 


خدمات مادرش در دوران شير دادن او به شيماء كرد نيز در بسيارى از تواريخ آمده و خلاصه اش اين است كه بعد از جنكك 
«حنين») كروه زيادى از طائفه بنى سعد و قبيله «حليمه سعديه) به اسارت در آمدند» هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله شيماء 


رادر ميان اسيران ديد به ياد 


محبت هاى او و مادرش در دوران شيرخواركى خود افتاد برخاست و عباى خود را بر زمين كستراند و شيماء را روى آن نشاند 
وبا مهربانى از او احوال يرسى كرد و فرمود: تو همان هستى كه در روزكار شيرخواركى به من محبت كردى (مادرت نيز 
محبت كرد) اين در حالى بود كه حدود شصت سال از آن تاريخ مى كذشتء شيما از ييامبر صلى الله عليه و آله تقاضا كرد 
ماجرا آكاه شدندء آنها نيز به بيروى از ييامبر صلى الله عليه و آله سهم خود را بخشيدند و در نتيجه همه اسيران آن طايفه آزاد 


شدند (و به اين ترتيب به خاطر خدمت دوران شيرخوا ركّىء, كروه زيادى آزادى خود را باز يافتند. 07١‏ 


(0). اعلام الورى» صفحه ١‏ و وضداة سفيه البحار» ماده «حلم). 
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نمونه ديكر از اين كونه شكر و سياسكزارى در برابر خدمات بندكان خدا جيزى است كه در تاريخ بيامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله آمده است و آن اين كه در عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله زنى بود به نام «ثويبه» كه ييش از آن كه «حليمه سعديه) 


صلى الله عليه و آله را شير داد. هنكامى كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله هجرت فرمود و اموالى در اختيار آن حضرت قرار 
كرفت» هيج كاه ثويبه را فراموش نمى كرد و همواره تا يايان زندكى آن زنء لباس هدايايى براى او مى فرستاد. آن زن بعد 


شكفت آوراين كه در بعضى از تواريخ آمده است كه «ثويبه) كنيز «ابو لهب» بود و هنككامى كه به ابو لهب بشارت تولد ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله را داد او را آزاد كرد (ييدا است ابو لهب در آن زمان به خاطر خويشاوندى با ييامبر صلى الله عليه و 


آله اك ندا ماع علي اللاعليفو اللاحر حال هد كه 1ق ترادرش عبد اللدقرز تنس نه وصود افد ): 


هنكامى كه ابو لهب بعد از آن همه دشمنى با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله از دنيا رفتء برادرش عباس او را در خواب ديد 
سؤال كرد: حالت جككونه است؟ كفت: در آتشمء ولى شبهاى دوشنبه مجازات من تخفيف مى يابد و از ميان انككشتانم آب مى 


ثويبه كنيز خودم شنيدم» و آكاه شدم كه جند روزى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله را شير داد او را آزاد كردم. ١١‏ 


.)١(‏ سفينه البحارء» جلد 2١‏ ص 0773 (وازه ثويبه). 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 04 


غيبت» تنابز بالألقاب و حفظ الغيب 
اشاره 


ذو عله اول انام كنات كو شرك تور اموق اولك ب حا الكلاقن. بود كان رفو دا رونا 


آفات اللسان (آفت هاى زبان) به عنوان يكى از نخستين كامهاى اصلاح اخلاق و تهذيب نفس و سير و سلوك الى الله مطرح 
شدء وعده داديم جزئيات آن در بحث هاى آينده عنوان خواهد شد. يكى از آنها مسأله غيبت است كه از شايع ترين و زرشت 
ترين و خطرناكك ترين مفاسد اخلاقى است. و سبب هتكك حيثيت افراد» كشف اسرار» اشاعه فحشاءء و جسور ساختن 


كنهكاران در كناهانشان و سرانجام فونه تزلزل باماهاض اعدماف :وو زد كي الجتماعى اسيك 


بى شكك بسيارى از مردم نقطه ضعف هايى دارند كه غالباً يرده بر آن افتاده اكر اين عيوب و نقطه ضعف ها آشكار كردد 
اعتماد عمومى سلب مى شود و مفاسد متعددى كه در بالا اشاره شد سطح جامعه را فرا خواهد كرفتء به همين دليل اسلام از 
نا شناندا كبن كدو ودر كن عسات اسلخو طيت .د عبواق كن التنداترية افا فدرسا نه كله الع رع سن عدت 
منحصر به زبان نيست از طريق قلم يا اشارات دست و جشم و ابرو نيز انجام مى شود). 

صلاح و سعادت را نمى بيند بايد» براى آن اهميت فوق العاده قائل شد. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1 


كذاقتق لفت ها رشك ير يكذ دك كسغانا وروغتنات اشبقاض اذ أن اسناد وم عرره نر شاعةاى راع عاى عي اكه 


هر جند كاهى تحت عنوان مستقلى از آن ياد شده استء از همين رو ما اين دو بحث را همراه يكديكر عنوان كرديم. 


نقطه مقابل غيبت حفظ الغيب استء كه انسان در يشت سر اشخاص از آنها به نيكى 


ياد كندء و اككر كسى از آنها غيبت كند به دفاع از حيثيت آنها برخيزد و با تعبيرات مختلفى كه بعداً به آنها اشاره خواهد شد 


آبروى او را حفظ كندء واين يكى از فضايل مهم اخلاقى است. كه بركات زيادى را براى فرد و جامعه همراه دارد. 


به هر حال با توجه به اهميت موضوع., قرآن مجيد در آيات متعددى به سراغ اين موضوع رفته و دستورهاى مؤكدى صادر 


نموده است: 

امير وايكق بنقرك با حك ادك ان يَأكلَ لخم اخيه مين فكر هتُمُوه. (العوراف 0 
-١‏ وَيْلَ لكل هُمَرو مر (همزه- )١‏ 

“ان الِّينَ يُحُِونَ ان تَشِيع الْفاحِقَهٌ فى الّذينَ آمَنُوا لَهُعْ عَذابٌ اليم فى الدَّنياوَ الْاخِرَه. (نور- 15) 
- لا يْحِبٌ الله الْجَهرَ بِالشُوءِ مِنَ الْقَوْلٍ الَا مَنْ ظَلِم وَ كان الله سَميعاً عَليماً (نساء- 8؟1) 

ترجمه: 


...١-١‏ واهيج يكك از شما ديكرى را غيبت نكند آيا كسى از شما دوست دارد كه كوشت برادر مرده خود را بخورد؟ به يقين 


همه شما از اين امر كراهت داريد). 
؟- واى بر هر غيب جوى مسخره كننده. 


”"- «كسانى كه دوست دارند زشتى ها در ميان مردم با ايمان شيوع يابد عذب دردنا كى براى آنان در دنيا و آخرت است. 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: 144 


#دكداوقمووستة يارد كمي بامديقان غود يديها (ى ديكران) را اظهار كند» مكر آن كس كه مورد ستم واقع شده باشد» 


خداوند شنوا ودانا اسث. 


تفسير و جمع بندى 
در نخستين آيهء قرآن با صراحت از سه جيز نهى مى كند كه در واقع علت و معلول يكديكرند. نخست از كمان بد و بعد از 


فيل كردة. 


ول قرآن مجيد دو اين براض غبت اعسض يش ان سآله كنان بد و تكاس قائل شد هرا كه آل بوا مدلل بيه دليلى كربا 


ورسايى ساخته مى فرمايد: 


«كسى از شما ديكرى را غيبت نكند آيا هيج يكك از شما دوست دارد كه كوشت برادر مرده خود را بخورد (به يقين) همه شما 
ازاين امر كراهت داريد» (وَ لا يَغْنَثِ بَغضكم بَغضاً ابْحِبٌ احدُكم انْ يأكلّ لخم اخيه مَيتاً فكر هْتُمُوةُ). 


اين تشبيه كه در واقع يكك دليل منطقى را تشكيل مى دهد تمام ابعاد مسأله غيبت را بيان كرده» شخص 


غائب رابه مرده تشبيه مى كندء و رابطه دينى او را به عنوان برادرى و اخوّت و آبروى او را به ياره تن او و غيبت را به منزله 
خوردن كوشت اوء كارئ كه هر وجدانى» هر قدر ضعيف باشدء از آن ابا و وحشت دارد» وحتى در سخت ترين حالالت 


اين تشبيه مى تواند اشاره به نكته هاى فراوان ديكرى نيز باشد: 


فرد غائب همجون مرده است كه قدرت بر دفاع از خويش ندارد» و هجوم بردن بر كسى كه قادر بر دفاع از خويش نيست» 


بدترين نوع ناجوان مردى سيت 


بى شكك خوردن كوشت مرده سبب سلامت جسم و جان نمى شودء بلكه سرجشمه انواع بيمارى ها استء بنابراين غيبت كننده 


اكوا كن كنه و حيدغوة وا انث عرفا قرو تقاتة مده جز نس كذوه كه همان ردورفاق تيه فاسذ 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: ١6١‏ 
اخلاقى در درون جان او سر مى كشد و همجون خارهاى مغيلان او را آزار مى دهد. 


غيبت كننده انسان ضعيف و ناتوانى است كه شهامت رويا رويى با مسايل را ندارد و به همين دليل به مرده برادر خويش هجوم 


مى برد. 


همان كونه كه يككث حيوان يا انسان مردار خوار» سبب انتشار انواع ميكرب هاى بيمارى مى كردد» شخص غيبت كننده نيز با 


ذ 25 كتاهانءن عيونت ينهانى برادران مسلمان عوامل اشاعه فحشاء را فراهم مى سازد. 


قرآن مجيد با ذكر اين مثال و ريزه كارى هايى كه در آن نهفته شده به تحريكك وجدان و فطرت انسان ها در برابر اين كناه 
بزركك مى يردازد» و شايد به همين دليل جمله را با سؤال شروع مى كندء تا ياسخ آن از درون انسان ها برخيزد و تأثير آن قوى 


تر شود مى فرمايد: 


«آيا هيج يكك از شما دوست دارد كوشت برادر مرده خود را بخورد؟) 


در ضمن آيه مى تواند اشاره اى به اين نكته نيز باشدء كه موارد جواز غيبت (مانند تظلم و رفع ستم و مشورت واصلاح ذات 
البين در واقع مانند موارد اضطرار به اكل ميته است كه انسان بايد به حد اقل قناعت كند). 


ولى اين سؤال مطرح است كه ما در تمام دنيا به ندرت در طول يكك سال به موردى برخورد مى كنيم كه كسى كوشت مرده 
انسانى را- جه رسد به برادر خويش - خورده باشدء زشتى اين امر به اندازه اى است كه همه از آن يرهيز مى كنند؛ در حالى 
كه غيبت امر رايجى است كه در همه جوامع ديده مى شود, بلكه يكى از وسايل تفريح و سركرمى در جلسات استء راستى 
اين تفاوت از كجا سرجشمه مى كيرد؟ 


اين موضوع ظاهراً دليلى جز اين ندارد كه رواج غيبت, قبح و زشتى آن را متأسفانه در نظرها كم كرده است. 


در دوّمين آيه با تهديد كوبنده اى به سراغ عيب جويان و غيبت كنند كان مى رود مى فرمايد «واى به هر عيب جوى غيبت 
كننده اى كه مردم با ايمان را به سخريه مى كيرندء و با نيش زبان و حركات دست و جشم و ابرو» در يشت سر و يبش روء 


مؤمنان را هدف تيرهاى طعن و تهمت قرار مى دهند» (وَيْل لكل هُمَرّهِ لَمَرّو). 
اخلاق در قرآن» ج ؟ صص: 6١‏ 


دراين كه واه الْمَرَّها (از ماده لمز (بر وزن رمز) و «هُمَرَّه) از ماده همز (بر همين وزن) كه هر دو صيغه مبالغه استء به يكك 
معنى است» و اشاره به غيبت كنند كان و عيب جويان مى كند يا در ميان آنها تفاوتى استء در ميان 


مفسّران كفتكوى بسيار است. بعضى هر دو را به يكك معنى مى دانند بعضى به دو معنى» آنها كه معتقدند دو معنى دارد بعضى 
امتوانه سدن بقييق قدي را كس عي كقوز 015 [ قن د نقح اعكنن اناا كسد اخ و عقو عن كريد 
ماله كيكح كه برح الود دام أشارات مج عوى ع قنن و مومس كبس ابت كدساوتان اب عمل وشت ا 


بعضى اولى را به معنى عيب جويى آشكارء و دومى رابه معنى عيب جويى ينهان و يا اشاره دانسته اند» و بعضى عقيده دارند 


هُمَرّه كسى است كه در حضورهء عيب جويى مى كندء و لمَرّه كسى است كه در يشت سرء اين كار را انجام مى دهد. 


بعضى از مفسران كفته اند همز و لمزء دو صفت رذيله است كه از جهل و غضب و تكبر تركيب شده است زيرا هم سبب اذيّتَ 
ديكران عيب بكذارد تا خودش را برتر نشان دهد. )١١‏ 


در همان تفسير اين دو صفت رااز اوصاف منافقان- طبق حديثى- بيان مى كند. (؟) تعبير به «ويل) كه در آغاز اين آيه آمده 
استء در 77 مورد از قرآن مجيد ديده مى شودء كه در مقام نفرين و به معنى هلاكت و يا به معنى انواع عذاب استء و اين كه 


كفته اند اشاره به جاه يا وادى ير عذابى در جهنم است در واقع از قبيل تفسير كلى به مصداق است. 


اين وازه و وازه «وَيْس) و «وَيْح) همة حخالت تأسك انناف واكييان مى كنك فتتها 


ويل در موارد كارهاى زشت و قبيح كفته مى شود و ويس در مقابل تحقير» و ويح در مقام ترحم. «" 


(0). روح البيان» جلد .٠١‏ صفحه /0. 


60 تفسير كبير فخر رازى» جلد "ل صفحه .5١‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج "اه ص: ٠١7‏ 


با توجه به موارد استعمال ويل در قرآنء به خوبى روشن مى شود كه اين واه در مواردى به كار مى رود كه كارهاى بسيار 


زشتى انجام كرفته استء و از اينجا روشن مى شود كه غيبت و عيب جويى از ديد كاه قرآن مجيد از زشت ترين كارها است. 


ذل امسن | م السلت] نحي ا كود اخناض تنو" تيدبا شين مركن ركد كا مان اكد ويه لون ضيح دك 
اللتكنفي تنه وي شاع عا عالا !لول 3 طرقوا ضيه امتع ون قرما له اكفات كوووبك دازتن رفن شافويان 
ترد بآانمان شيوع بابد عذاب دردناكن .دز دنا و آخرث دارئدة و خداونن.مى داندونقنما تنى دانيذ) (انَّ الذي يخوت ان 
تَشيع الْفاحِمَّه فى الَذينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ اليم فى الدَّنيا وَ الآخِرَء وَ اله بعلم وَ انتم لا تَعلْمُونَ). 


البته شأن نزول آيه در مورد تهمتى است كه از سوى منافقان به يكى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله زده شده بودء ولى 
مسأله اشاعه فحشاء (شيوع دادن زشتيها در ميان مردم) مفهوم عامى دارد كه مخصوصاً غيبت را در بسيارى از موارد شامل مى 


سو د. 


در واقع نخستين آيه از آيات بالا اشاره به بُعد حقّ الّاس فردى غيبت داشت و اين آيه اشاره به آثار ويران كر جمعى آن استء 
زيرا هركاه كارهاى خلافى را كه مردم در ينهانى انجام داده اند و كسى از آن آ كاه 


نيست بر ملا شود بسيارى از افراد ضعيف الايمان تشويق به اين كونه كارها مى شود. 


«فاحشه) از ماده فحش در اصل به معنى هر كارى است كه از حد اعتدال خارج شود و صورت فاحش به خود بككيرد» بنابراين 
شامل تمام منكرات و كارهاى بسيار زشت و قبيح مى شود. هر جند در بسيارى از موارد در قرآن مجيد يا در كلمات روزمرّه 
در خصوص انحرافات جنسى و آلودكّى هاى ناموسى به كار مى رود» ولى اين مانع از عمومدِت فاحشه و فحشاء نيست, و در 
واقع از قبيل استعمال در يكك مصداق بارز است» بنابراين اشاعه فحشاء كه در آيه آمده؛ و در بسيارى از موارد از طريق غيبت 
انجام مى شودء منحصر به آلودكى هاى جنسى نيست. 

اه ه؟ عنكبوت درباره نماز مى خوانيم: «انَّ الصَّلاءة نَنْهى عَن الْمَحْسْاءٍ وَ الْمَنْكر؛ نماز انسان را از زشتى ها و منكرات باز 
مى دارد) و به يقين مفهوم آن عام است. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ٠١7”‏ 

اسيل النا اقواط ]ب اجون وهاه كم قرما ند اقل فال فى 10 تامار ا نتقفناة و فديعقه إدناة فقو "الذرق قال 
الله عَرَّ وَ جل انّ الّذينَ يُحِبُونَ انْ تَْديعَ الْفاحِشَّهُ فى الّذينَ آمَنُوا لَهُمْ عَابٌ اليمٌ؛ كسى كه درباره مؤمن آنجه را مى بيند (از 


عيوب ينهانى) و آنجه را مى شنود (كه مردم درباره او مى كويند) اواز كسانى است كه خداوند متعال درباره آنها كفته 


كسانى كه دوست دارند اشاعه فحشاء در ميان مؤمنان شود عذاب درناكى دارند). 


اين نكته نيز حائز اهميت است كه قرآن در آيه بالا مجازات اين كونه اشخاص را عذاب دنيا و آخرت ذكر كردهء واين نشان 


مى دهد غيبت 


واشاعه فحشاء بى آمدهاى سويى در زندكى انسان ها نيز دارد. 


آخرين سخن درباره تفسير آيه فوق اين كه قرآن مجيد براى اين كه تأكيد بر اين مسأله مهم بكذارد نمى كويد كسانى كه 
اشاعه فحشا كنند» كرفتار عذاب اليم دنيا و آخرت مى شوندء بلكه مى كويد كسانى كه دوست دارند, اشاعه فحشاء در ميان 


مؤمنان شود جليز سرنوشتى دارند. 


0 در جهارمين و آخرين آيه مورد بحث» سخن از جواز غيبت در مورد ظالمان براى مظلومانى كه به دادخواهى برمى خيزند 
آمدهاست كه از آن به خوبى روشن مى شود غيبت بدون مجوز جايز نيست» مى فرمايد: «خداوند دوست ندارد كسى با 
سخنان خود بدى ها را اظهار كند مكّر آن كس كه مورد ستم واقع شد (و مى خواهد از اين طريق تظلم كند و رفع ظلم نمايد) 
(لا بُحِبٌ الله الْجَهْرَ بالسُوءِ مِنَ الْقَوْلِ اا مَنْ ظلم). 


منظور از جهل من القولء هر كونه ابراز و اظهار لفظى است خواه به صورت شكايت باشد يا حكايت» يا غيبت» يا نفرين و 


و براى اين كه افرادى از اين استثناء سوء استفاده نكنند» و به بهانه اين كه 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ٠١5‏ 


مظلوم واقع شده اند هر جا بنشينند و به غيبت اين و آن ببردازند» در يايان آيه مى فرمايد: خداوند سخنان را مى شنود واز 


قالك كاه اك زان اللشيعا فليا 

#** از آنجه در آيات فوق آمد زشتى فوق العاده غيبت و عواقب دردناكك آن در دنيا و آخرت به خوبى روشن مى شود. 
غيبت در روايات اسلامى 

اشاره 

اخلاق در قرآن ج  ١٠1‏ 


روايات زيادى در نكوهش غيبت وارد شده؛ مضمون اين روايات به قدرى شديد و تكان دهنده است كه درباره كمتر كناهى 


مى توان اين كونه تعبيرات را يافت كه از ميان آنها ده روايت زير ب ركزيده شده است. 


در حديثى مى خوانيم كه روزى ييغمبر با صداى بسيار بلند خطبه خواند به كونه اى كه به كوش زنانى كه در خانه هايى كه 
نزديكك بودند رسيد فرمود: (يا مَعْشَّرَ مَنْ آمَنَ بلسانه وَ لَمْ يُؤْمِنْ بِقَلَِهِ لاتَعْتابُوا الْمُْلِمِينَ وَ لا تَِِعُوا عَورائَهُمْ فَانَّ مَنْ كع عَوْرَتَ 
اخيه بتع الل عَوْرَتهُ ‏ بَّى بَفْضِدحهُ فى جوْنٍ يَثئته؛ اى كروهى كه به زبان ايمان آورده ايد و در قلبتان ايمان نيست» غيبت 
مسلمان نكنيد» ودر صدد كشف عيوب آن ها نباشيد» جرا كه هر كس درصدد كشف عيوب برادر مسلمانش باشد خداوند 


در صدد كشفئ عيوب او خواهد بود تا آنجا كه در درون خانه اش رسوايش مى كند). )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم كه روزى خطبه خواند و درباره اهميت كناه ربا سخنانى فرمود تا آنجا كه 


كناه يكك درهم از ربا را بدتر از سى و شش زنا شمردء سيس فرمود: «انَّ ارا الرّبا عدْض الرّجُلٍ الْمُسَيِم؛ بدترين ربا بردن 
آبروى مسلمان (از طريق غيبت و مانند آن) است). (”) 


انق فير ( انيت كنامدغيرة تتسقا بد ذا هو وروا نابت متعددى أمده و در بعضى 


(1). جامع السادات» جلد صفحه 707, 
0 جامع السادات» جلد صفحه 707, 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١6‏ 


از روايات آمده است علت آن اين است كه زناكار يس از توبه حقيقى بخشوده خواهد شد» ولى غيبت كننده جون حق الناس 


را ضايع كرده مشمول رحمت الهى نخواهد شدء 


تا صاحب غيبت را راضى كند. )١١‏ 


مي ل ل ل ل الَُْ حرام عَلى كل مُنريم و انها لكل سردات كما 
تَأكُلُ الثَادُ الْحَطت؛ جك براك عبداها تسر لمان وجا خرن | تساف من ورك سات كرنه أ فت متدرا مو بو القرو اي 
مى كند). )71١‏ 


اين وي كَى همان كونه كه در بحثهاى آينده خواهد آمد نيز به خاطر آن است كه غيبت جنبه حقّ الْنّاس دارد» و حسنات غيبت 


كننده را به نامه اعمال غيبت شونده منتقل مى كنند تا جبران تضييع آبروى او شود. 


اي الا ل و ا 
ققتذخل الحه او مق ماك تير عليهاء عه اذل ع تل التانه كين كد اتوة عجان كه قري رطضيف 6ه افله اريم 
كسى است كه وارد بهشت مى شود و كسى كه بميرد و اصرار بر آن ورزد و توبه نكند, اولين كسى است كه وارد دوزخ مى 


شود). ("7) 


ه- در حديث ديكرى از بيغمبر اكرم تعبير تكان دهنده ديكرى ديده مى شود فرمود: ١مَنْ‏ مَشى فى عَتِبِهِ اخيه وَ كَشْفٍ عَوْرَتِهِ 
كان اوَّلَ حَُطَوَهٍ َطاها وَضَّ ها فى جَهَنّم؛ كسى كه در طريق غيبت برادر مسلمانش و كشف عيوب ينهانى او كام بردارد» اولين 


كَامى را كه برمى دارد در جهنم مى كذارد). (689» 


#- در ححديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم «ما عُمَرَ مجلس بِالغِِالَا وت بالدّينٍ قتَرَُّوَ اش ماعَكم مِنْ اش تماع اكه 
َانَ الْقَائِلَ وَ الْمُمْتَممَ لّها شَّرِيكانٍ فى الانّم؛ هيج مجلسى با غيبت آباد نمى شود مككر اينكه از نظر دين ويران 


مى كرددء حال كه جنين است كو خود رااز شنيدن غيبت ياكك داريد جرا كه كوينده و شنونده هر دو در كناه شريكند) «ه) 


.18 حديث‎ 20١ وسائل الشيعه؛ جلد لل صفحه‎ .)١( 
00 جامع السادات؛ جلد 0 صفحه‎ .)7( 

("). همان» صفحه 07:". 

(؟). همان» صفحه *0". 

(5). بحار الانوار» جلد 1/0 صفحه 5894. 

اخلاق در قرآن, ج "؛ ص: ٠١8‏ 


- در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله در مورد زيانهاى فوق العاده معنوى غيبت جنين مى خوانيم ١مَنْ‏ اغتاتَ 
نا وانوي رب للد يلاتو لا ميا نه زوين لدان رن علد ال قاس كيني عه يك مر سوماق باز فاق 
بكند خداوند نماز و روزه او را جهل شبانه روز قبول نمى كند مككر اين كه صاحب غيبت از او راضى كردد). )١١‏ 

8- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: ١مَنْ‏ رَوى عَلى مُؤْمِنٍ رَوايَهِ يُرِيدُ بها شَّهِنهُ وَ هَدُمَ مُرَوَتِهِ سقط مِنْ 
اغيْن النّاسء وَ اخْرَجَهُ اللّهِ مِنْ ولاديَتِهِ الى ولانيّهِ الشَّيِطانٍ قلا يَفْبِلهُ النَّيِطانُ؛ كسى كه سخنى درباره فرد با ايمانى نقل كند و 
هدفش اين باشد كه عيبى بر او نهد. و شخصيتش را در هم بشكند تا از جشم مردم بيفتد» خداوند او رااز تحت سريرستى 


خودش به تحت سريرستى شيطان مى فرستد» و شيطان او را نمى يذيرد). ١؟)‏ 


روشن است كه مصداق واضح روايت بالا شخص غيبت كننده است كه هدفش از غيبت عيب نهادن بر مؤمنين» ودر هم 
شكستن شخصيت اجتماعى آن ها است و جنين افرادى به قدرى كناهانشان عظيم است كه حتى شيطان از يذيرفتن ولايت آنها 


وحشت داردا). 


9- در حديث مناهى رسول 


اللّه صلى الله عليه و آله آمده است «نَّهِى عَن الْعَتِهِ وَقالَ مَنْ اتاب امْرَءَ مُثِِماً بَطلّ صَوْمُهُ وَ نَقَض وَصُوثَه وَ جاء يَوْمَ الْقِيامَه 


خوةايكخ فعهرزائضة اك يق الحفة قاذى واف ل التؤفتن؟ يجام مل للاعليةيو الهناز عي لين كرد و فرمنويوة كدق كد 


مسلمانى را غيبت كندء روزه اش باطل مى شودء و وضويش مى شكندء و روز قيامت از دهان او بويى خارج مى شود كه 


متعفن تر از بوى مردار استء به كونه اى كه اهل محشر از آن ناراحت مى شوند). (7) 


-٠‏ اين بحث را با حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم؛ هر جند رواياتى كه در اين زمينه باقى مانده بسيار 
بيش از آن است كه در بالا آورديم» اما آنجه در بالا آمد براى دركك اهميت كناه غيبت كافى است فرمود: «ااكك و الْعَبَهَ 
انها تمتك الى الله وَ النّاسَء وَ تَخوّط اجرك؛ از غيبت بيرهيز كه تو را در بيشكاه خدا و مردم مبغوض مى كندء و اجر و 


ياداش تو را (در برابر اعمال صالحه) بر باد مى دهد). (5) 


.07 بحار الانوار» جلد 7/ا» صفحه 70/8 حديث‎ .)١( 

(؟). اصول كافى» جلد ”. صفحه /8"؛ حديث .١‏ 

(*). وسائل الشيعه» جلد لل صفحه 299 حديث *1. 

(؟). شرح غرر الحكم, جلد ؟, صفحه /29/1, حديث 7277. 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: ٠١17‏ 


به يقين حتى يكى از اين احاديث به تنهايى براى بى بردن به اهميت كناه غيبت از ديدكاه بيشوايان اسلام كافى است تا جه 
رسد به اين كه همه آنها را در كنار هم بجينيم و يكى در نظر بكيريم. 


شكك نيست كه علاوه بر شهادت قرآن مجيد و روايات 


متواتره اسلامى و اجماع مسلمين بر حرمت غيبت»؛ عقل نيز آن را زشت و قبيح و در خور سرزنش و مجازات مى شمرد؛ جرا 


ادلّه اربعه فقهى مى باشد. 

در اينجا مسايل مهمى باقى مانده است كه بايد مورد بحث و بررسى قرار كيرد: 
١‏ - تعريف غيبت 

اشاره 


در تعريف غيبت»ء ارباب لغت و فقها و علماى اخلاق» تفسيرهاى مختلفى ذكر كرده اند كه در واقع همه آنها به يك معنى باز 


مى كردد» هر جند از نظر تعميم و تخصيص در ميان آنها تفاوت هايى است. 


مبخاح اللغه فى كويكة اغبت آناست كه اسان يت سن كسى كه عيب و.عملش بوشيدة اسك سخ يكرد كه اكرنية 


كوش أو يرسد تاراحت شود 


مصباح المنير مى كويد: «غيبت آن است كه عيوب ينهانى كسى را كه از فاش شدن آن ناراحت مى شود (يشت سر او) باز 


كُويى كنى). 


مرحومه شيخ انصارى از بعضى از بز ركان علما نقل كرده است كه اجماع و اخبار معصومين عليهم السلام دلالت دارد بر اين 


كة حقيقت غبت الست كه اوبديكرى (دو بشت سرش ) جيرف بكويى كه الكأنوشتود "نارالحت شود 3 
اين مضمون در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است. 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه غيبت آن است كه درباره برادر 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١١8‏ 
فسلباات عفرض بكري كدخد اوت 1ق زاير او سصون داه انيت :11 


از آنجه در بالا آمد استفاده مى شود كه غيبت اركانى دارد» نخست اين كه سخنى 


رايشت سر كسى بكويدء واكر در حضورش كفته شود, عنوان ديكرى به خود مى كيرد (عنوان ايذاءء يا هتكك و مانند آن) 
ديكر اين كه بايد از قبيل ذكر عيوب باشدء و آن هم عيب مستور و ينهان كه اكر آشكار باشد غيبت نيست» هر جند ممكن 
است به عناوين ديكرى حرام باشدء و ديكر اين كه هنكامى كه غيبت شونده آن را بشنود غمككين و ناراحت شود ولى به نظر 
مى رسد اين يكك قيد توضيحى است براى اين كه آشكار كردن عيب ينهانى آن هم يشت سر اشخاص براى هر انسانى غم 
انكيز است. ممكن اسثت افراد بى بند و بارى بيدا شوند كه هر جه درباره آن ها كفته شودء يروا نداشته باشندء ولى اين كونه 
أفراة بار كفتك 


از آنجه در بالا آمد اين نكته نيز روشن مى شود اين كه بعضى از عوام هنكامى كه به آنها كفته مى شود جرا يشت سر فلان 
كس غيبت كردى؟ مى كويند اين سخنان را بيش روى آنها هم مى كوييمء از قبيل عذر بدتر از كناه است جرا كه ييش روى 


آنها كفتن هركز مجوّز غيبت نيستء و آن هم كناه بزركى است جرا كه هم آزار مؤمن است و هم هتكك احترام او. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه نام شخصى را نزد ييامبر بردند بعضى از حاضران كفتند او آدم 


كفتيم» فرمود: «انْ قلْنُمْ ما لس فيه فَمَدْ بُهَِْمُوةُ؛ هركاه جيزى را مى كفتيد كه در او نبود» به او تهمت 


زده بوديدء نه غيبت»). )7١(‏ 


عذر ديكر عوامانه اى كه بعضى از افراد نادان به آن متوسّلى مى شوند كه در برابر نهى از غيبت مى كويند مككر دروغ مى 
كُوييم فلان كس اين عيب را دارد» اين نيز دست كمى از عذر ناموجه بالا ندارد» جرا كه اكر عيبى در كسى نباشد و بككويند 


تينك اسن نعمت اعينة "ان است كداعين بتهاق' اق كدكار إى حسكيفت سر اق بكوريك. 


.207 وسائل الشيعه» جلد  ابواب احكام العشره؛ صفحه‎ .)١( 
0. اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


ذكر اين نكته نيز حائز اهميت است كه از بعضى از كلمات يز ركان كاه جنين استفاده مى شود كه غيبت در مورد همه مؤمنان 


نيشت ابلكةتنها 3 مورد كسا انك كة ان كتام وه يشيماتتدة:و نااتؤية كرده اندو درا سرحل عدالتيل: 


واما افراد فاسق و كنهكار. غيبتشان جايز است» هر جند كناهشان ينهان باشدء و كاه به اين روايت از امام صادق عليه السلام 
نيز استناد جسته اند كه فرمود: همَنْ عامَلَ اناس فَلَمْ يَظْلمَهُع» وَحَدَّتَهُع قلَعْ يَكَذِيَهُم وَ وَعَدَهْعْ قَلّمْ يُخْلِفْهُعْ كان مِكَنْ خْرّعَ يِه 
وَ كمَلَت مُرُوَتَه وَ ظْهَرَ عِدالُهُ وَ وَجَبَتْ اخْوَتُهُ؛ كسى كه در روابطش با مردم ستم نكند» و در سخنانى كه مى كويد به مردم 
دروغ نكويد وازوعده هايش تخلف نجويدء جنين كسى غيبتش حرام و شخصيتش كاملء و عدالت او ظاهرء و اخوّتش 


واجب است). )١(‏ 


به اين ترتيب غيبت كسى را حرام مى شمرند كه عادل باشد و شخص فاسق را هر جند عملش مستور باشد جائز الغيبه مى 


دائنك. 


مرحوم علّامه مجلسى در جلد "/ بحار الانوار در كتاب العشره نيز 


در ابتداى سخن تمايلى به اين سخن بيدا كرده. هر جند در ذيل كلام؛ از آن تقريا غدول هى كند 4/3: 


ولى مسلّم است اين عقيده سبب مى شود كه اكثريت مردم جايز الغيبه شوند واين بر خلادف اطلاق آيه قرآن و روايات بى 


شمارى است كه در زمينه حرمت غيبت آمده است. 


اضافه بر اين روايات متعددى داريم كه مى كويد: جند كروهند كه غيبت آنها جايز استء يا غيبتى براى آنها نيستء از جمله 
فاسقى است كه متجاهر به فسقش باشدء و از جمله در حديثى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اربَعَةٌ لتَتدتْ 
َتِتَهُغْ عَتبَةٌ الْفاسِقٌ الْمُغْلِن بفِش ته ...؛ جهار كروهند كه غيبت آنها غيبت نيست» نخست فاسقى است كه آشكارا كناه كند). 
2 


همين مضمون در روايت ديكرى از امام باقر عليه السلام نقل شده است. 


فصول كاف وتجلة ا تطقس ا ا 

(؟). بحار الانوار» جلد 7ل صفحه 78 تا /77. 

(*). همان صفحه .12١‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج ” ص: ٠١١‏ 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «اذا جاهَرَ الْفَاسِقٌ بش يه قلا حَْمَة لَهُ عَلى عَتبهِهِ هنكامى كه فاسق تظاهر به فسق كندء نه 
احترامى دارد و نه غيبتى)». )١١‏ 


ودر حديث ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم «مَنْ الْقَى جَلْباتٍ الْحَاءَ قَلا عَعَِه له كسى كه جادر 


حيا راااز سر ب ركيرد غيبت ندارد). )7١‏ 


و احاديث متعدد ديكرى نيز تصريح به اين موضوع كرده استء اين احاديث به مقتضاى مفهوم وصف. بلكه مفهوم شرط كه 
در مقام احتراز و نفى غير» بيان شده استء به خوبى نشان مى دهد كه اكر شخصى كناهى كند و مستور باشد» غيبت او جايز 


كه در بحث استثنائات غيبت خواهد آمد., غيبت شخص متظاهر به فسق نيز در خصوص آن عملى كه تظاهر به آن مى كند 
جايز استء نه نسبت به تمام اعمالش. 


مى شودء و بى شكك فرقى ميان فاسق و عادل در اين زمينه نيستء مككر در مواردى كه غيبت سبب نهى از منكرء يا دفع خطر و 


ضرر از جامعه مسلمين كردد, و در آن هم ميان فاسق و عادل تفاوتى نيست. 
در بحث استثنائات غير غيبت» شرح بيشترى در اين زمينه خواهد آمد. 
اقسام غيبت 


كاه تصور مى شود كه غيبت تنها با زبان است در حالى كه حقيقت غيبت- آن كونه كه دانستيم اظهار عيوب ينهانى كه اكر 


اين كار ممك: است به وسيله زبان انجام كيرد» يا از طريق قلم» ويا حتى اشارات دست و جشم و ابرو. كاه ممكن است در 
لباس جدى باشد و كاه در لباس جدى و طنزء واى بسا كناهان و غيبت هايى كه در لباس شوخى وطنز انجام مى شود. 


خطرناكك تراز كناهانى است كه در لباس جدى است. جرا كه انسان در شوخى و طنز 


سار الأنوان جه لالطقي عد 

.52٠ همان» صفحه‎ .)7١( 

اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: ١١١‏ 

آزادى بيشترى احساس مى كند, و مطالبى را كه به صورت جدى قادر بر بيان آن نبود» در لباس شوخى و طنز بيان مى كند. 


اضافه بر اين كاه غيبت با تعبيرات صريح (به اصطلاح دلالت مطابقى و تضمّنى) انجام مى كيرد و كاه به دلالت هاى التزامى و 


التصريح استء مثا هنكامى كه سخن از مؤمنى به ميان مى آيد مى كويد بككذريم» شرع مقدس دهان ما را در اينجا بسته استء 
وماات تفع لقاو معن عداو مركن كتاهان دشي شاده امشو ان ينا كر طبريا وزافس 5 تاج كبن و تقار عن 


رسيدء اما جون با اشاره اجمالى بيان مى كند ذهن طرف به سراغ هر كناهى مى رود. 


و كاه در مقام خيرخواهى و دلسوزى مى كويد: «خداوند عاقبت فلا-ن كس را به خير كند/. يا مى كويد: من از عاقبت او 
سخت بيمناكم و در واقع كناه را در لباس طاعت عرضه مى كند. و به كفته بعضى از بزركان مرتكب كناه مضاعفى مى شود 
هم غيبت و هم رياكارىء غيبت از اين نظر كه با همين كفتار سر بسته» معايب زيادى را به طرف نسبت داده استء رياكارى از 
اين نظر كه مى خواهد بككويد من اهل غيبت نيستم و مطيع فرمان يروردكارم. 


انكيزه هاى غييت 


-١‏ حسد 7- خودخواهى و خود برتر بينى 7- غرور و نخوت 8- انحصار طلبى 0- كينه توزى 8- جاه طلبى /- دنيا يرستى و 
علاقه به مال و مقام 8- رياكارى 4- تزكيه نفس و اظهار ياكى و تقوا -٠١‏ ايجاد سركرمى ناسالم -١١‏ سوء ظن ؟١-‏ انتقام 


جويى 17- تشفى قلب و فرونشاندن غضب -١15‏ سخريه و استهزاء و امور ديكرى از اين قبيل. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ١1‏ 


شخصيت طرف و موقعيت اجتماعى او را درهم بشكند و او را در نظرها خوار و بى مقدار كندء وازاين طريق انتقام بكيرد يا 
خشم خود را فرو نشاندء يا او را از مقام و مال محروم سازد و در اختيار خود بكتيرد يا اظهار زهد و قدس كندء يا حاضران را 


بخنداند و يا خود را برتر و بالاتر از ديكران معرفى كند. 


از اينجا روشن مى شود كه اولّا غيبت تا جه حد كسترده است و جه عوامل زياد و متنوعى دارد» و در حديثى از امام صادق 


5 
م 


عليه السلام نقل شده الست #اضل الْغتِب كنوع ِعَشْرَهِ اواع؛ شتفاء غَتِظٍ وَ مُساعَدَّهِ قَوْم وَ نُهْمَهِ وَ تَصْدِيْقٍ حَبَر بلاكشفِد وَ سُوءٍ 
طن وَ حَسَدٍ و سُخْرِيه وَ تعيب و بوم وَ كزين فَانْ ارَذْتَ الشَلامة فَاذْكُرالْحالِقَ لا الَمحْلُوقَ َِصِيرْ ذلك مكانٌ الْفِيهِ عبر و مَكان 
الالو رابا لترسشيه خوك يدوه نوع اقبي فى تووم تفلي قلي ا(ترو كدق اش دغين )وكام ا كزان اعقب 
كروك ىقبيف ز نمو ب ين عجولانه خبرى كه صدق و كذب آن آشكار نشده؛ و سوء ظن و حسد و استهزاء. و اظهار 
تعجب و ابراز ناراحتى و خويشتن آرايى. واكر مى خواهى سالم بمانى به ياد خالق باش نه به ياد مخلوق» اين سبب مى شود 


كة بجاق غيبتث (از عيوب ديكران) عغيرث يكير ونهجاى كناه ياداش براى تو حاصل شودا). )١١‏ 


روشن است كه امام عليه السلام در صدد بيان بخشى از عوامل عمده غيبت بوده استء زيرا همان كونه كه كفته شد. عوامل 


شيكة او كياقراناة تن اسك 
ييامدهاى زيانبار غييت 


غيبت آثار مخرّب زيادى در جامعه 


انسانى دارد كه اكر دست كم كرفته شود خطر آن بيشتر خواهد بود, اضافه بر اين» آثار سويى از نظر روحانى و معنوى و 


عقوبت هاى الهى دارد كه در روايات به آن اشاره شده است. 


در مورد اول امور زير را مى توان بر شمرد: 


(1) جار الانوان جلك لضفه اقلا 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: ١*‏ 


-١‏ غيبت مهمترين سرمايه جامعه يعنى «سرمايه اعتماد) را از بين مى برد» زيرا غالب اشخاص داراى نقاط ضعفى هستند كه 


سعى در كتمان آن دارند اكر آنها يوشيده بمانند» اعتماد مردم نسبت به يكديكر باقى و بر قرار خواهد بود. 


ولى كشف آنها بى اعتمادى عجيبى ايجاد مى كندء و مى دانيم اساس تعاون و همكارى اجتماعى, اعتماد متقابل افراد جامعه 
نسبت به يكديكر استء و بدون آن جامعه بشرى به جهنم سوزانى تبديل مى شود كه مشكلات زندكى اجتماعى را دارد» ولى 


منافع آن از بين خواهد رفت. 


ااداغيوة مرششامة سو ظن شيك يه ممكاة اسك ويا مكاي كاعيواب سيفن سن اذ افزاد ازاطريق بيت اشكار كردق 
انسان نسبت به همه ياكان و نيكان هم بدبين مى شودء و مى كويد: لا بد آنها نيز در خلوت هاى خود جنين كارهايى دارند كه 


ما نمى دانيم» و «بر هر كه بنكرى به همين درد مبتلا است). 


*- غيبت يكى از اسباب اشاعه فحشاء است جرا كه هنكامى كه كناهان مخفى افراد از طريق غيبت آشكار كردد» ديكران نيز 
تقورق نيد كامس شر ننه وا اضو نايت كناه ال بريه رودة زع ةزو بياله ائ واف الود كان شود كد كرما دن م 


كنيم فلان كس كه از ما بهتر و آكاهتر است نيز مرتكب اين عمل مى شود. 


در حديثى از امام صادق 


عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: ١مَنْ‏ قال فى مُؤْمِن مارأتهُ عَيِناهُ وَ سَمِعََهُ ادناه فَهُوَ مِنَ الّذِينَ قالَ اللَّهُ عَزَّ وَجَلَّ: انَّ الّذِينَ يُحِبُونَ 
ان نَع الْفاحسَّهُ فى الذِينَ آمنوا له عَذَابٌ اليم؛ كسى كه درباره مؤمنى آنجه را جشمش (از بدى ها) مى بيند» و كوشش مى 
شتود و كويد وال كساتى است كه خداوتد متعال دعق انان فرموده: كسائى كهدوست دارتد» كارهائ شت :در ميان 


مؤمنان شايع شود. عذاب دردناكى دارند). )١١‏ 


*- غيبت» كنهكاران را در كناهشان جسور مى كندء زيرا مادام كه يرده از اعمال انسان برداشته نشده است شرم و حيا مانع از 


كتاهانة مقع و على :قر اسك اما سكاس 44 كوس برسؤاى كسو هرا برهيو يازانؤدتد ازااوتكات كام يزوافي نخواهد داشت. 


0 اضول كاف جيه الام ايه 
اخلاق در قرآن» ج بوذ ص: ١1‏ 


ه- غيبت سبب ايجاد كينه و عداوت و بغضا استء حرا كه مهمترين سرمايه انسان آبرو و شخصيت اجتماعى او استء در حالى 
كه غيبت كننده اين سرمايه كران بها رااز بين مى برد و به همين دليل كينه و عداوت شديدى را در دل غيبت شونده (در 


ضورق كدابنه كوش از “يزسد) نمق الكيزد: 


#- غيبت» غيبت كننده را از جِشم مردم مى اندازد» جرا كه فكر مى كنند» هنكامى كه عيوب ديكران را نزد آنها مى كويد لا 
بد عيوب آنها را نزد ديكران خواهد كفت. لذا در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «مَنْ تَقَلَ اليك نَقَلَ 
عَنْكك؛ٍ هر كس به سوى تو (عيوب مردم را) نقل كند (عيوب تو را) براى ديكران نقل خواهد كرد). "١١‏ 


در حديث فيكرف مى خوانيم: «لامروّة لمَعْتاب؛ غيبت كننده شخصيت و 


احترامى ندارد). ١؟)‏ 


/ا- غيبت عذر و بهانه اى براى توجيه كناهان غيبت كننده مى شود. او براى اين كه از حملاءت و اعتراضات مردم در امان 


بماند» به سراغ غيبت مى رود. 


كاه اشاره مى كنيم: 


-١‏ در روايات كذشته خوانديم كه غيبت حسنات را نابود مى كند همان كونه كه آتش هيزم را. عالم بزركوار شيخ بهايى در 
يكى از كتاب هاى خود غيبت را به صاعقه تشبيه مى كند كه حسنات را در يكك جشم به هم زدن نابود مى كند سيس مى 
كويد: 


كسى كه غيبت مردم مى كندء مانند كسى است كه منجنيقى نصب كرده و با آن حسنات خود را نشانه كيرى كرده و شرق و 


غرب آن رامى كويد 379). 
1- غيبت دين انسان رااز بين مى برد همان كونه كه بيمارى خوره كوشت هاى تن رامى خورد. 


7- غيبت كننده اكر بخشوده شود آخرين نفرى است كه وارد بهشت مى شود و اككر بخشوده نشود اولين نفرى است كه وارد 


دوزخ مى كردد. 


.88١ شرح غرر الحكم» جلد ه صفحه‎ .)١( 

(؟). همان جلد ؟» صفحه /اع". 

(). كشكول شيخ بهايى» جلد 27 صفحه 790 (مطابق نقل كتاب برورش روح» صفحه 677). 

اخلاق در قرآن, ج * ص: ١1١0‏ 

*- غيبت سبب رسوايى انسان مى شود؛ در حديثى از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم فرمود: ايا مَعْشَرَ مَنْ آمَنَ بلسانه 


وَلمْ يوْمِنْ بقلبه لا تغتايُوا الم سلممين وَ لا تتبَعُوا عَوْراتِهِمْ فانه مَنْ تتبّع عَوْرَ اخئه تتبّعَ الله عَوْرَته وَ مَنْ تتيّعْ الله عَوْرَته يَفضِ ححه فى 


جَوْفٍ بَئِته؛ اى كروهى كه با زبان ايمان آورده ايد 


ولى با قلبتان ايمان نياورده ايد» غيبت مسلمانان نكنيد» ودر صدد كشف عيوب آنها نباشيد» جرا كه هر كس در صدد كشف 
عيوب برادر مسلمانش باشد خداوند عيوب او را كشف مى كندء. وهر كس خدا عيوبش را كشف كند حتى در درون خانه 


اش رسوا مى شود). )»١١‏ 


دعوت سبب الى واد كه جنات عييت كتده يه ثامه اعمال عبية شوثده:وسنات عت شوتدوجة نامه اعمال عنيت: كنده 
منتقل شود جنان كه در حديثى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «يُؤْتى باعدي يَوْمَ الْقِيامَهِ يُوقَفْ بَيْنَ 
يدي الله يُدهَُ اليه كتابهُ قلا يَرى حسم ناته فقول الهى لئس هذا كتابى فَانَى لا ارَى فيها طاعتى فَقَالَ انَّ رَبك لا يَضِلٌ و لا ينْسى» 
ذَحَبَ عَمَلكك باغتياب النَّاسِ ثُمْ يُؤتى بِآخَرَ وَ يدقع اليِهِ كتابُ فير فيها طاعاتٍ كثيرهء فَيَقُولٌ الهى ما هذا كتابى فَانّى ما عَمِلْتُ 
مده الطاعات» فول أن 4لا اخنايك دقفت عت ياثة التكد وروز قنامق كس ]عن د زد كا عدل الوق اضر من كقدم واثائه 
اغمالكن'را نةوست او هئ وهندء كاه مئ كيد خسنات خوة راذر آل تعى يبرد غرضه.مى ذارد دايا اين "ثآمه عمل من نيست 
زيرا طاعات خود را در آن نمى بينم» خداوند به او مى كويد يرورد كار تو نه كمراه مى شود و نه جيزى را فراموش مى كندء 
طاعات تو به سبب غيبت مردم از بين رفت» سبس ديكرى را مى آورند و نامه عملش را به دستش مى سيارند» در آن طاعات 
زيادى مى بيند كه انجام نداده بود عرض مى كند خداوندا اين نامه عمل من نيستء جرا كه من اين طاعات را انجام نداده ام, 


خداوند مى فرمايد: فلان كس تو 


راغيبت كرد بدين سبب حسناتش به تو داده شد). «؟) 


ازاين رواز بعضى از رجال معروف ييشين نقل شده كه شنيد كسى درباره او غيبت مى كند طبقى از رطب به رسم هديه براى 


او فرستاد و بيغام داد: اشنيدم تو 


(1) المسيعة الفات جلك قضنفس +3 

سهد ركف الوسان + خلد 4 نفك #١‏ اسيك 6 

اخلاق در قرآن؛ ج *؛ ص: ١١8‏ 

حسناتت را براى من هديه كرده اى خواستم به اين وسيله جبران كنم). 


وازديكرى نقل شده كه مى كفت من اككر بخواهم كسى را غيبت كنم مادرم راغيبت مى كنم جرا كه او از هر كس به 
حسنات من سزاوارتر است). 


#- غيبت سبب مى شود كه نماز و روزه انسان تا جهل روزء مقبول دركاه خداوند نشود جنان كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه 
و آله نقل شده فرمود: «مَنْ اغتات مُث ماً او مُسْلِمَهَ لَم يَقُبل الله تعالى صَلائَةُ وَ لا صِيامَهُ ارْبَعِيِنَ يَؤماً وَ ليله اا انْ يَغْفِرَ لَه صاحئة؛ 
كسس كدامرة رازن منليات راغيك كن عداوقك شان وروزه اوارا جيل شبائه روؤ قول تراد كرد مكر ابي 'كدخيتك 
شونده او را ببخشد). )١١‏ 

درمان غيبت 


اشاره 


مجموع. رعايت امور زير براى ييشكيرى يا درمان غيبت بسيار كارساز است: 


-١‏ درمان اصلى هر بيمارى جسمى يا روانى و اخلاقى جز با ريشه يابى عوامل آن و قطع كردن آنها امكان يذير نيستء و از 


آنجا كه عوامل زيادى در بروز و ظهور اين صفت زشت مؤثر بود بايد به سراغ آن ها رفت» حسدء كينه 


توزى؛ انحصارطلبىء انتقام جويى» كبر و خودبرتربينى» از عوامل مهمى بود كه آدمى را به سراغ غيبت مى فرستاد و تا اينها از 


وجود انسان ريشه كن نشود» صفت رذيله غيبت ريشه كن نخواهد شد. 


ديكرق كه او زاابةسوى غبت من 'فرستد ياكك كردى :ذلك تذارد كوغوة را الودة عيبت كبد: 


-١‏ راه مهم ديككر براى درمان اين رذيله اخلاقى» توجه به بى آمدهاى سوء معنوى 


(0) همان صفحه 399 حديث عم 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١1١/‏ 


و مادى» فردى و اجتماعى آن استء هركاه انسان به اين نكته توجه كند كه غيبت او را از جشم مردم مى اندازد و به عنوان 
فردى خائن» حق نشناس» ضعيف و ناتوان در جامعه معرفى مى كندء و بيوند اعتماد و اطمينان را در جامعه متزلزل مى سازد. 
حسنات او رااز بين مى برد» سييئات ديكران را بر دوش او مى كذارد» عبادات او تا جهل روز يذيرفته نمى شود؛ و جزو 
نخستين كسانى است كه قبل از همه وارد دوزخ مى شوند و اككر توبه كند و توبه او يذيرفته شود آخرين كسى است كه وارد 


همجون ارزش جان و مال او است. و تا صاحب حق راضى نشودء خدا او را نمى بخشد و اى بسا غيبت مى كند ودست رسى 


براى جلب رضايت طرف بيدا نمى كندء و اين بار كناه براى هميشه بر دوش او مى ماند. 


آرى اكر غيبت كننده 


دراين امور دقت كندء به يقين از كار خود يشيمان و منصرف مى شود. و آنها كه غيبت را وسيله تفريح و سر كرمى مجالس 


خووشاة قزارسى !لهند كر هو ارح عؤافي لد يقس فطع جد يل نظن كو اهنك كرد 


*- غيبت كننده بايد به اين حقيقت توجه كند كه نيروهاى انسان محدود است؛ اكر نيرويى را كه صرف تضييع آبروى 
اشخاص و شكستن موقعتت اجتماعى آنها مى كند» صرف رقابت هاى صحيح و سازنده نمايد» اى بسا در مدّت كوتاهى از 
رقيبان خود ييشى كيرد» و مقام والا-يى را كه انتظار دارد» در جامعه براى خويش فراهم سازد, بى آنكه ضربه اى بر فرد يا 


جامعه وارد كند» و عقوبات دنيا و آخرت را متوجه خود سازد. 
به تعبير ديكر جه بهتر كه انسان به جاى تخريب ديكران به آبادانى خانه خويش بيردازد تا در محله اى آباد و در خانه اى 


آبادتر زندكى كند. ولى كسى كه به ويرانى خانه ديكران دل بسته است سرانجام در محله اى ويرانه و خانه اى ويرانه تر 


زندكَى خواهد كرد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١18‏ 


غيبت كننده بايد به اين حقيقت توجه كند كه غيبت كردن يكى از نشانه هاى بارز ضعف و ناتوانى و فقدان شخصيت و عقده 
خود كم بينى استء و او با غيبت كردن اين صفات درونى خود را آشكار مى سازد» و ييش از آن كه شخصيت اجتماعى 


طرف را بشكند شخصيت خود رادر هم مى كوبد. 


آن ها در آمده. قبل از هر جيز مراقبت شديد و نظارت اكيد بر زبان و سخنان لازم استء و 


همجنين برهيز از دوستانى كه او را به غيبت تشويق مى كنند, و مجالسى كه مهدا براى غيبت است و كليه امورى كه وسوسه 


غيبت در او ايجاد مى كند ضرورت دارد. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «ما ُمَرَ مَجِلسٌ بِالْعَبهِ الَا خََربَ مِنَّ الذّينَ؛ مجلسى به وسيله 
غيبت آنا نشد مكراين كداز نظر ديق خرات كشت): دا 


نكته ديكر اين كه يكى از انككيزه هاى غيبت» تبرئه خويشتن استء مثنًا مى كويد اكر من مرتكب كناه شدم» فلان كس كه از 
من عالم تر و باسابقه تر است جنين عملى را انجام داده يا بدتر از اين را انجام داده. در حالى كه براى تبرئه خويشتن راه هاى 
زيادى وجود دارد كه منتهى به اين كناه بزركك يعنى غيبت نمى شودء و اصولًا اعتراف به اشتباه و خطا در اين كونه موارد سالم 
ترين و مؤثرترين عذر است. اضافه بر اين يكى از اشتباهات بزركك اين است كه انسان خود را با آلود كان مقايسه كند جرا با 
ياكان و نيكان مقايسه نكند و با آنها رقابت نداشته باشد. 

كاهى نيز براى تبرئه خويش به اين عذر متشبّث مى شوند كه از وقتى كه فلان كناه و انحراف را از فلان عالم ديدم عقيده من 
اين كونه عذرها مصداق روشن عذر بدتر از كناه است, و عواقب بسيار خطرناكى دارد. جه بهتر كه انسان اعتراف به خطاى 
خويش كندء و تا آنجا كه مى تواند اعمال 


.267 روضه الواعظين» صفحه‎ .)١( 
>14 اخلاق در قرآن» ج بوه ص:‎ 


ديكران را حمل بر صححت كند و به فرض 


كه عالم يا جاهل و رئيس يا بزركى انحرافى بيدا كرده؛ او را بهانه انحراف خويش قرار ندهد كه اين يكك بهانه شيطانى است 
بلكه نظر به خيل عظيم ياكان و نيكان و مقرّبان در كاه حق بيفكند. 


2 در مباحث مربوط به غيبت جند موضوع باقى مانده است كه آنها نيز در خور اهميت اسة: 
١‏ - استماع غيبت: 


عبان "كونه كددكببيت كردن 1ل كناهان در كه أشنت شر كن كر هحلين عيك وكوك ذادة ب#سكداة طيية كنده ير اذ 
كناهان بزرك محسوب مى شود, جرا كه تمام مفاسد غيبت مربوط به همكارى دو طرف استء غيبت كننده و مستمع غيبت» 
اكر كسى حاضر نشود به غيبت كوش كندء علالوه براين كه كامى در طريق نهى از منكر برداشته شده ماهيت غيبت تحقق 
تمى يابدء ثه عيوب كسىئ فاش مى شود نه آبروى انسائى مى ريزة نه هتكك حرمت مى شود ونه مفاسد ديكر اجتماعى به بار 
مى آيد. 

به همين دليل در روايات اسلامى مستمع غيبت همكار غيبت كننده يا به تعبير روايت يكى از دو غيبت كننده محسوب شده 
است. جنان كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: ١الْمَْسْتممٌ‏ اد الْمَعْتابيِنَ) ١١‏ و از على عليه السلام نقل شده است 
كه فرمود: «السَّامعٌ لِلعَتيهِ احدٌ الْمعْتَابِينَ). 037١‏ 


در حديث ديككرى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه هنكامى كه مشاهده كرد كسى نزد فرزندش امام حسن 
عليه السلام غيبت مى كند فرمود: «يا بن نزّهْ سلممكك عَنْ مِثّْل هذا فَانَه نَظْرَ الى احبث ما فى وعائه فَافْرَعَهُ فى وعائكك؛ فرزندم! 


كوكن خخوة وا از ابن كوثة 


0 جامع الشعادات» جلد "2 صفحه /91ة ؟7؛ بحار الانوار. جلد "لل صفحه 7375. 


00 


اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: ١6‏ 


سخنان ياكك دارء جرا كه او (غيبت كننده) كثيف ترين جيزى را كه در ظرف خود داشت انتخاب كرد و در ظرف تو ريخت». 


لق 


حتّى در روايات آمده است كه شنونده غيبت بايد به دفاع از برادران مسلمانش برخيزد» و از طريق حمل به صححت مدافع او 


5 


در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ اغْتيِبَ عِنْدَةُ احَوُ الْمْشِيِمٌ فاشتطاع نَضْرَهُ قَلْمْ يَنْصُوْهُ حَذَّلَهُ الله فى 
الدننارو تعدو على كوسوية راد و منت لاتق توه او شروه يراتا ودار از والكه اهو اريف يكند عد اوقد اوزكر 


دنيا و آخرت مخذول مى كند). (١؟)‏ 


در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «اذا وتع فى رَيَلٍ وَ انْتَ فى مَل فكن لِلرَجلٍ ناصرا وَ و لِلقُومٍ زاجرا وَ قم عَنْهُْ؛ 
هنكامى كه عيب جويى و غيبت كسى را در ميان جمع مى كنند و تو در آنجا حضور دارىء او را يارى كن و حاضران را نهى 
از منكر» وازآن مجلس (كناه) برخيز). 037١‏ 


ونيز از همان حضرت نقل شده است كه فرمود: «الشاكتٌ شريك المُعْتاب؛ سكوت كننده شريكك غيبت كننده است). ©" 
اين سخن را با حديث ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم فرمود: «الا وَمَنْ تَطَوَّلَ عَلى اخيه فى عَتِبِهِ سَمِعَها 
فيه فى مجلس قَرَدّها عَنْهُ رَدَ اللهُ عَنْهُ الْفَ باب مِنّ الشَّر فى الدَّنيا وَ الْآخِرَوء فَانْ هُوَ لَمْ يَرُدّها وَ هُوَ قادِرٌ عَلِى رَدّها كان عَليِهِ كوزر 


ع اغتانة شيعي 4812 كن كه بن برادر ستلمانش منت بكذاره ريذن برائ رعق كاز او دن مخلسى كيه 


دفاع كند» خداوند هزار در از شر و بدى را در دنيا و آخرت از او باز مى كرداند» و اككر دفاع نكند در حالى كه قادر بر دفاع 


است هفتاد برابر كناه غيبت كننده بر او خواهد بود). «ه) 


كننده جنين نيست» روشن است سكوت 


7779 ميزان الحكمه. جلد “0 صفحه‎ .)١( 

.77794 همان» صفحه‎ .)١( 

(). كنز العمال» حديث .6١78‏ 

(©). آثار الصادقين» ج ١8‏ ص 48. 

(0). من لا يحضره الفقيه» جلد *» صفحه 8 و 4. 
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جنين شخصى آثار زيانبارش در مورد هتكك حرمت آن فرد مسلمان بسيار بيشتر از كلام غيبت كننده است. 

؟- غيبت حق الناس يا حق الله؟ 

مطابق آنجه در تعريف غيبت كفته شد كاملا روشن است كه غيبت جنبه حق الناس دارد زيرا باعث هتكك حيثيت و تضبيع 
آبروى مسلمانى مى شود, و مى دانيم آبروى مسلمان همجون جان و مال او است. 


از تشبيهى كه در آيه سوره حجرات درباره غيبت آمده و به خوردن كوشت برادر مؤمن بعد ار مركك او تشبيه شده جنبه حق 


النائن بودن اث رؤشن ترهى كردة 
از احاديث فراوانى نيز اين حقيقت استفاده مى شود كه غيبت نوعى ظلم و ستم است كه بايد جبران كردد از جمله: 


-١‏ در خطبه حجه الوداع آمده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «ايْهَا النَّاسُ انَّ دمائكم وَ اموالكم و اغراضَ كم 
عَلَيِكُمْ حرام كحْرْمَهِ يَؤيكم هذا فى شَّْ ركم هذا فى بَلَدِكُمْ هذا انَّ الله َرّمَ الْعَتبَهَ كما حَرّمَ الْمالَ وَ الدَّءَ؛ اى مردم! خون ها و 
اموال و آبروى شما بر يكديكر محترم است 


مانند احترام امروز و اين ماه (ذى الحجه) و اين شهر (مكه) خداوند حرام كرده است غيبت را همان كُونه كه حرام كرده است 


(تعردّض به) مال و خون رأ». )١١‏ 


بى شكك هر خون بى كناهى ريخته شود بايد جبران كردد» وهر مال مشروعى از هر كس تضبيع شودء بايد عوض آن را 


يرداخت» غيبت نيز بايد به هر نحوى كه ممكن است جبران شود. 
اصونا قرار كرفتن آبروى مؤمن در كنار مال و خون او دليل روشنى است براين كه تضبيع آبرو جنبه حق الناس دارد. 


؟- در حديث ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بعد از آن كه غيبت با مقايسه با زناء شديدتر از آن شمرده شده مى 


فرمايد: «زانى بعد از توبه (خالصانه) مشمول عفو الهى 


(1). شرح نهج البلاغه اضن ابى الحديد» ج 8 صفحه 77 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١7‏ 


ميخ قود إن اكت الفعه لا تنفد له عن يفك له مائطة انااغيت: كنده كفده تكزاهد شل تاغنيت قله او زا عفرا كندة. 


لق 


*- در كتاب مجموعه ورّام از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: «كل الْمَشْيِم عَلَى الْمَشلم حرام دَمُهُ وَ 
ماله وَعِوْصَهُ وَالْغعَهُ تَناوّلٍ الْعوْض؛ تعرض به همه جيز مسلمان بر مسلمان حرام استء خخون او و مال او آبروى او» و غيبت 
تعض نسبت به آبرو است)». ١؟7»)‏ 

جمله اخير كه غيبت را مصداق تعرض به آبرو ذكر مى كند خواه از كلا-م ييامبر صلى الله عليه و آله باشد خواه از كلمات 


راويان حديثء در هر حال مى تواند شاهد و كواهى براى مقصود ما باشد. 


رواياتى كه مى كويد غيبت سبب نقل 


حسنات از نامه اعمال غيبت كننده به غيبت شونده.؛ و نقل سيئات از نامه اعمال غيبت شونده به غيبت كننده مى شودء (و در 
كذشتد يه آن اشارة شد) ديل روكن ذيكرى ترق الناين بودق غنسة :ابنت )نجزا كه تقل حسنات وسيعات برا جبراق ١‏ بووق 


ضايع شده غييت شونده است. 


حال كداروتتى شد همسق الناسن امسو صق الناس نا كد اخيرات كرد ادق مؤال يقن فى ١‏ ين كداعيية كنندة جحكؤلها من 


تواند خطاى خود را جبران كند. 


از بعضى از روايات استفاده مى شود كه اكر غيبت به كوش غيبت شونده رسيده است بايد برود و ازاو حلت بطلبد واكر 
نرسيده بايد براى او در بيشكاه خدا طلب آمرزش كرد (تا حق او جبران شود) اين مضمون در حديثى از امام صادق عليه 
السلام جنين نقل شده است: «قَانْ اغْيِبَ فَِلَعَ الْمَغْتابَ قلَمْ يَئِقّ الا انْ تَستَحِل مِنْهُ وَ انْ لَمْ يله وَلَم بَْحَفْهُ عِلْمَ ذلك فَاسْتَغْفِر الله 
لكر 


اين تفسير و توضيح شايد به خاطر اين است كه اككر غيبت به شخص غيبت شونده نرسيده است نقل آن براى او اى بسا سبب 
اذيةاى آزار سترق فى هود و سحوليت ستكيق ترق انه بارش" ورد اهن ليل تنها سدور التتعفان براق اوزاذاده شندة 


است. بنابراين اككر موردى باشد كه غيبت شونده ناراحت نمى شود» وجوب حلت طلبيدن بعيد نيست. 


0 اسح المقاه لك اف مت 1 
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وأ اننجا تيز رواناك متعدوئ كس كويد اكفارة الاغننات أن تستلفد لين اغتقة؛ كفاره غيبت آؤاأست كديراق كس كه 


فيبتش را كرده اى ا تغفار كنى). )١١‏ روشن مى شود. 
شاهد كويائ ذيكرق بز تحليل فوق حدر :آست كداز« ينافين ضلكن اللهعلية:و آله نقل شبذه اسيت: 


امَنْ كائث لاخيه عِنْدَهُ مَْلَمَهُ فى عض اؤ مال فَليتَحللُهِا مِنّْه مِنْ قبل انّبَأتَى يَوْءَ لَِسَ هُناك دِينارٌ وَ لادِرهَمْ انما ينهد مِنْ 
غنتانة ذرن لع لكل لل بدت اعد ون كنات مائو فر ولانت على سقداوول لعن كين تبويت وار درا مبجاه] ذا رد انلزامو 
آبرو يا مال او كرده باشد بايد از او حليّت بطلبد بيش از آن كه فرا رسد روزى كه در آن روز درهم و دينارى نيست بلكه از 
حسنات او بر مى دارند (بر حسنات برادرى كه مال يا آبروى او تضييع شده است مى نهند) و اككر حسناتى نداشته باشد از 


كناهان رفيعش برمى دارند و بر كناهان او مى كذارند). 7١‏ 


در دعاهاى معروف ايام هفته كه از امام زين العابدين على بن الحسين عليه السلام در ملحقات صحيفه سجاديه نقل شده در 
دعاى روز دوشنبه نيز تعبيرات روشنى دراين باره ديده مى شود كه امام از خداوند (به عنوان سرمشق براى ديكران) جنين مى 
خواهد: اكر مظالمى از عباد نزد من استء و من بر كسى از بند كان تو ظلم و ستمى كرده ام در عرض و آبروىء يا در مورد 
اموال و خانواده و فرزندانش» يا غيبتى از او كرده ام» و يا تحميلى بر او روا داشته ام يا تكبر و تعضّب يا رياكارى و خودنمايى 
در برابر او داشته ام» و اكنون دستم نمى رسد كه حق او را به او باز كردانم يا حلت بطلبم از دركاه تو مى طلبم كه او را به هر 
كونه مصلحت مى دانى از من 


راضى فرمايى). )١‏ 


سر كال احتمال تق الناس رودق غك "سبار قوق ايت لذ اك راق كردة عا عقت طليلق تشككق تداشفه باشده ابد 


ابرق تكنه و جاتو اسميت اسك كه يكن از .طرق جبراة غيبت 1ن اسك كه انسان 
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(*). ملحقات صحيفه سجاديه؛ دعاى روز دوشنبه (با تلخيص). 
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نزد كسانى كه غيبت در حضور آنها انجام كرفته برود» و عمل برادر مؤمن خود را به كونه اى توجيه و حمل بر صيحت كندء 


كه آثار غيبت از اذهان آنها به كلى برجيده شود, و به اصطلاح آب بسته به جوى خود باز كردد. 
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علماى اخلاق و همجنين فقها در اين نكته اتفاق نظر دارند كه مواردى ييش مى آيد كه غيبت كردن در آن جايز واحتى 


به تعبير ديكرء غيبت به عنوان اولى بى شكك حرام و از كناهان كبيره است و همه علماى اسلام در آن متفق القولند ولى عناوين 


واين موضوع در مواردى است كه ياى مصلحت مهمترى در ميان استء كه حفظ آن مصلحت بر مفاسد عظيم غيبت غلبه مى 
كند. 


از جمله مواردى كه داخل دراين استثناء انيت موارد زيراست: 


-١‏ در مورد دادخواهى و رفع ظلم و كرفتن حق, كه اككر شخص مظلوم افشاكرى نكند كسى به داد او نمى رسدء و حق او 
يايمال مى كردد. اين 


همان جيزى است كه قرآن مجيد مى فرمايد «لا يُحِبٌ الله الْجهْرَ بالشُوْءِ مِنَ الْقَولِ الَا مَْ ظَلِمَ وَ كان اللَهُ سميعاً عَليماً؛ خحداوند 
دوست ندارد كسى با سخنان خود بدى ها را اظهار كند مكر آن كس كه مظلوم واقع شدهء» خداوند شنوا و دانا است). )١(‏ 


1- در مورد نهى از منكرء يعنى در جايى كه اكر انسان افشاكرى نكند فرد يا افراد كنهكار دست از كارشان نمى كشندء در 
اينجا مصلحت امر به معروف و نهى از منكر بر مفسده غيبت غلبه مى كند, و مجاز بلكه واجب مى شود. 


*- در مورد بدعت كذاران و توطئه كران و كسانى كه بر ضدّ مصالح مسلمين نقشه 
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مى كشندء كه اكر كار آنها بر ملا شودء مردم به يا مى خيزند» و جلوكيرى كامل يا نسبى مى كنند» غيبت اين كونه اشخاص 


نيز جايز» بلكه واجب است. 


ددن مورة فسلماتى كه جا يا مال يا تافوسكن ازاسوى ديكرق :دن خط قرار كرفته و او ]كاه نيست> افشا كردن افق خط نيز 
جايز بلكه كاهى واجب است. 


8و لو وه ستو رق وو اذا كا كس قن و هه مانا دركرس وشبلك كد شر كى تسكن سيا ستافرك ها تدز 
از انسان درباره شخص مورد نظرش سؤال مى كندء در اينجا نمى توان كفت: افشاى عيب طرف» كناه دارد بلكه امانت در 
مشورت ايجاب مى كند كه آنجه را مى داند و در مورد آن برنامه تأثير مى كذاردء افشا كندء واز اين كه ممكن است 
مصداقى از غيبت باشد ترسى به خود راه ندهدء جرا كه يرده يوشى در اين كونه موارد خيانت استء و خيانت در مشورت 


ىَِ 


در مورد شهادت دادن در جايى كه از انسان تقاضاى شهادت كنند» نيز غيبت كردن جايز است,» جرا كه مصلحت شهادت قوى 
تر است. همجنين در مورد اجراى حدود الهى كه اكر جند نفر ببينند (بى آن كه تجبّد س خاصى كرده باشند) كه فلان شخص 
مشغول شرب خمر يا زنا است,ء و بيايند و نزد حاكم شرع شهادت دهندء تا در مورد آنها اجراى حد شود. ويا شهودى درباره 
امرى شهادت داده اند» ولى شهود در باطن» فاسق و كنهكارند, اما حاكم شرع در ظاهر با خبر نيست در اينجا نيز افشاكرى و يا 
به تعبير ديكر جرح شهود. جايز است. (البته تمام اين ها در موردى است كه شهود به اندازه كافى براى اثبات مطلب حضور 


داشته باشند). 
حكم متجاهر به فسق 
اشاره 


معم و لاهمة علماق الاق و فقسا رز ركواز)عبية متجاعر به فسق بع كسى كه اشكارا مركب كنادمن شوةراجره 
مستثنيات شمرده اند» و تصريح مى كنند غيبت اين كونه اشخاص كه يرده هاى حيا را دريده و آشكارا در برابر جشم مردم 


مرتكب معصيت مى شوندء غيبت ندارندء» و به رواياتى نيز در اين زمينه تمشكك جسته اند. 
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غيت انها غبية محموب ند شوت تنيت ذامقى كد اشكار كاد فى كد سس بشواف ذووفك رو كسان كه يك كوي 
به مادر يكديكر مى كنند» و آنها كه از جماعت مسلمين خارج شده اند را بيان فرمود)». )١١‏ 


در حاديث ديكرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: اثلا.ثه ليس لهم حرمه صاحب هوى مبتدع و الامام الجائر و الفاسق 
المعلن الفسق؛ سه كس 


احترام ندارند» فرد منحرف بدعت كذار است (اشاره به صاحبان مكتب هاى انحرافى است) و ديككر يبشواى ظالم و فاسق 


متجاهر به فسق است». )7١‏ 


در حديث ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام آمده است: ١مَنْ‏ الْقَى لباب الْحَاءٍ قلا غِتبَهَ لَهُ؛ كسى كه جادر حيا 


رااز سر بيفكند غيبت ندارد). 9”) 


در حديث ديككرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اَرْعَوّن عَنْ ذكر الفاجر انْ تَذْكرُوة فَاذْكرُوة يَعْرِفَه النَّاسُ آيا 
ملاحظه مى كنيد از نام بردن افراد فاسق» نام آنها را ببريد تا مردم آنها را بشناسند). «؟» 


و احاديث دراين زمينه فراوان | سينتة. 


ولى جنين به نظر مى رسد كه اين كونه افراد به طور كلى از موضوع غيبت خارجند نه اين كه از حكم آن استثنا شده باشند 
جرا كه در غيبت دو جيز شرط بودء اول مخفى بودن عيب كه اين افراد ندارند» و دوّم ناراحت شدن از ذكر آنء كه آن نيز در 


اشخاص به صورت تخصص است نه تخصيص. 


در اينجا سؤالاتى بيش مى آيد نخست اين كه آيا جواز غيبت متجاوز به فسق مخصوص كناهانى است كه آشكارا انجام مى 


كا 156 عبان دو مكل وده حوامق تاف مانن ماد مل 


.58١ بحار الانوار» جلد ا صفحه‎ .)١( 

.107 همان» صفحه‎ .)١( 
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ذيكر واتزة ناعتة ذيكر كان أو بوشيةة و تهان 


باشدء آيا باز هم غيبت او جايز است؟ سوم اين كه آيا جواز غيبت متجاهر به فسق مشروط به وجود شرايط امر به معروف و 


فين ناز سكن انوك بحن فيك ديه تاترض ا داققهداشد و كروها رن سك 


با توجه به شرحى كه در بالا در مورد اين كونه افراد داده شد ياسخ همه اين سؤالات روشن مى شود. و آن اين كه تنها در 
موردى غيبت آنها جايز است كه حالت تجاهر به فسق دارند» ولى در كارهايى ديكرء و يا در محيطهاى ديكر جايز نيست» جرا 
كه ادلّه حرام بودن غيبت شامل غيبت آنها در اين كونه موارد نمى شود و معلوم است در جايى كه متجاهر هستند جستجوى 


شرايط امر به معروف و نهى از منكر ضرورتى ندارد جون عناصر تشكيل دهنده غيبت در آنها نيست. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از متجاهر به فسق كسى است كه به كلى يرده حيا را دريده و در برابر كناهان جسور و بى 
باكك است؛ جنين افراد نه تنها احترامى ندارندء بلكه بايد به مردم معرفى شوند تا مردم از خطرات آنها در امان بمانند» تعبير به 
امن الّقَى جَلْبابَ الْحَياءِ؛ كسى كه جادر حيا را بيفكند؛ و تعبير اكَاذْكرُوةٌ يَعْرقَهُ الناس؛ نام او را ببريد تا مردم او را بشناسند» ناظر 
به همين معنى است. 

بنابراين مى توان كفت: متجاهر به فسق بر دو كونه است: نخست آنها كه در يكك عمل تجاهر دارند كه تنها در همان عمل 
غيبت آنها جايز استء و ديكر كسانى كه يرده حيا را دريده و جسورانه دست به هر كناهى مى زنندء اين كونه اشخاص در 


و افشاكرى در مورد آنها لازم و ضرورى است تا افراد ناآ كاه از خطرات آنها كاه شوند. 
اين سخن را با ذكر دو نكته يايان مى دهيم: 


نخست اين كه مى دانيم يكى از علوم معروف اسلامى علم رجال است كه در آن از صدق و كذب و درستى و نادرستى 
راويان اخبار سخن به ميان مى آيدء بعضى از ناآ كاهان از آموختن اين علم ابا داشته اند جرا كه در آن غيبت افراد مى شود 
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خلاف هدفى است بسيار برتر و بالا-تر» وهمين هدف وال-است كه به ما اجازه مى دهد درباره سوابق راويان اخبار دقت و 
جستجو كنيم و نقطه هاى ضعف آنها را بشمريم و در كتاب هاى رجال ثبت كنيم تا احكام الهى دستخوش هوا و هوس هاى 


اين و آن نشود. 


ديكر اين كه در مسايل اجتماعى و سياسى براى كزينش افراد» جهت يست هاى حدّد اس و يا در ادامه كار اكر نقطه ضعف 
هايى ينهانى وجود داشته باشد كه در سرنوشت جامعه مؤثر استء افشا كردن آنها كرجه در حدٌ ذات مشمول عنوان غيبت 
استء ولى به خاطر اهميت حفظ نظام جامعه اسلامى و كشف و خنثى كردن توطثه ها اقدام به آن نه تنها اشكالى ندارد» بلكه 
كاه واجب مى شود و كسانى كه بر اين كونه عيوب سريوش مى نهند مبادا كرفتار غيبت شوند, در واقع مصالح جامعه اسلامى 
رافداى اشخاص مى كنند. حديثى كه قبلا از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آورديم كه ملامت مى كرد و مى فرمود: «أز يرده 


يوشى بر كناه فاجران ..) و دستور مى داد آنها 


واافنا كيد خا عردم آثان را بشتاسيد» ناظرييه ايخ .معت اسك. 
خصوصى آنها وارد شوند. 


از آنجه در بالا كفته شد تكليف دستكاههاى اطلاعاتى كشور اسلامى نيز روشن مى شود كه اكر فعاليت هاى آنها در جهت 
كشت و عق كردن توطئة ها و سثلامت كزتكن ها براق بشت فاق تناس الحفاعى باشد وان ان ذزرائر تروتةاو كجاوز 


نكنند» كار آنها نه مشمول عنوان تجسّس است و نه مشمول عنوان غيبت حرام بلكه اداى وظيفه و انجام واجب است. 

-١‏ مشمول دايره غيبت 

بى شكك غيبت افراد مؤمن و بالغ و عاقل حرام استء و بى شكك غيبت كفار حربى كه براى نابودى يا ضربه زدن به اسلام و 
مسلمين كمر بسته اند هيج اشكالى ندارد» جون آنها محترم نيستند. 

اخلاق در قرآن, ج "ا ص: ١79‏ 


ولى آيا غيبت ساير فرق مسلمين و اهل ذمّه (غير مسلمانانى كه داراى كتاب آسمانى هستند و به صورت يكك اقلت سالم در 
بعضى از بزركان فقهاء مانند محقّق اردبيلى و علّامه سبزوارى صاحب كفايه» حرمت غيبت راعام دانسته اند» و به رواياتى كه 


عنوان «المسلم) يا «الناس» در آن به كار رفته استدلال كرده اند و كفته اند حرام بودن غيبت آنها هيج جاى تعيجب نيستء جرا 


بعض ديكر اين است كه 


اين مسأله مخصوص مؤمنان و مواليان اهل بيت عليهم السلام است. و حتّى به سيره مستمره بين علما و عوام نيز استدلال فرموده 


است: (1) 


اكر منظور اين فقيه بزركوار از مخالفان ولا-يت (مخالفان اسلام) افراد ناصبى و معاند و دشمن مؤمئان و مسلمانان باشد بى 
شكك نه احترامى دارند و نه غيبتى» ولى اككر سخن از فرق اسلامى كه جان و مالشان محفوظ و محترم است و همجنين اهل 
كتاب كه در ذمّه مسلمين هستند بوده باشد نظرات محقق اردبيلى و سبزوارى موجه تر به نظر مى رسد جرا كه هر جا مال و 
جان محفوظ باشد. عرض و آبرو نيز محفوظ است و تعرّض به آن جايز نيستء و خطاب به مؤمنان در آيه ؟١‏ سوره حجرات 
(در آيه غيبت) و يا تعبير به مؤمن در بخشى از روايات هركز دليل بر عدم شمول حكم غيبت نسبت به ديكران نمى شود و به 


تعدو د زكر انبات ىذه تفن مااعنذا لمي كتد. 


بنابراين بايد از غيبت تمام كسانى كه جان و مال و عرضشان محترم است برهيز كرد. و همه آنها مشمول حق الناس است. البته 


اين در صورتى است كه آنها متجاهر به فسق نباشند و كارهاى آنها شكل توطئه و اضرار به مسلمين به خود نككيرد» بلكه 


(01. جواهر الكلام» جلد "3" صفحه 27. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رد 


عيوب و كناهانى در ينهان داشته باشند كه مخصوص خودشان باشدء افشاى آنها و آبروريزى نسبت به آنان به يقين مجوّز 


شرعى ندارد. 


انصارى قدس سره در 


مكاسب محرمه به آن اشاره كرده و مى كويد: «عنوان برادر مؤمن نيز بر آنها صادق است حرا كه قرآن مجيد درباره ايتام مى 


فرمايد: «وَ انْ تُالِطْوٌّهُمْ فاحوائكة؛ اككر با آنان همزيستى داريد آنها برادران شما هستند». )١١‏ 


ولى حق اين است كه نبايد آن را مقدّد به ممتّز كرد جرا كه اككر كشف عيوب ينهانى كودكك غير مميّز هتكك حيثيت او در 
آينده ويا هتكك حيثيت خانواده او مى شود» آن هم كار خلاافى استء به همين دليل مرحوم شهيد ثانى در كتاب «كشف 
الرّيبه؛ فرقى ميان صغير و كبير نككذاشته است و به تعبير ديكر اطفال مؤمنين به حكم خود مؤمنان هستند از نظر جان و مال و 


عرض و آبرو. 


وازاينجا حكم مجانين و ديوانكان نيز روشن مى شود. 
؟- غيبت عمومى و خصوصى 


كاه غيبت درباره شخص خاص يا اشخاص معين است كه حكم آن از بحث هاى كذشته در جهات مختلف تبيين شد. 


ول كاى عشده كلى و عيوقن تدان كتلى ملام كوي أقل قلاة شور عمس با ثاذاث وسادة لربكده يمي كويد اعالى 


فلان آبادى دزدندء يا معتادند يا در مسائل ناموسى بى بندوبارند. 
آيا تمام احكام غيبت بر اين غيبت هاى عمومى جارى مى شود؟ 


فى ثوان كفت غيبت داراع عند ضوزت اسث: 


0 بقره. ايه 5 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١*١‏ 


-١‏ در آنجايى كه غيبت شونده» شخص يا اشخاص محدود و معدودى باشند كه مخاطبين» آنها را نمى شناسندء مثل اين كه 
بككويد در فلان شهر يا فلان آبادى يكك يا جند نفر را ديدند كه مشغول نوشيدن شراب يا اعمال زشت ديكرى بودند» بى شكك 


احكام غيبت در اينجا جارى نيست,ء جرا كه با اين سخن مطلب ينهانى آشكار نمى شود. 


شبهه محصوره مطلب را بيان كند (به اصطلاح شبهه قليل فى القليل يا كثير فى الكثير باشد) مثا بكويد يكى از آن جهار نفر را 
ديدم مشغول شرب خمر بود (و نام آن جهار نفر را ببرد يا بككويد يكى از يسران زيد را ديدم كه فلان كار خلاف را انجام مى 
داد» يا اين كه بكويد كروه كثيرى از اهالى فلان آبادى يا فلان شهر مرتكب اين عمل مى شوند به كونه اى كه انككشت اتهام 


به سوى همه آنها نشانه رود. 


شده. حرام بودن آن از جهت هتكك احترام مؤمن و قرار دادن او در معرض اتهام ثابت است. 


- به تمام اهل يكك شهر يا آبادى جيزى را نسبت دهدء بى شكك در اينجا نيز احكام غيبت و يا لااقل هتكك احترام مؤمنين 


جارى مى شودء خواه منظورش تمام اهل شهر بدون استثناء باشد يا اكثريت آنها. 


بنابراين» آنجه معمول است كه اهالى بعضى از بلاد يا آبادى ها را با اوصاف زشتى ياد مى كنندء از نظر اسلام جايز نيست» 
مكر اين كه قرينه باشد كه منظورش افراد كمى از آنها استء و به اصطلاح شبهه قليل فى الكثير يا شبهه غير محصوره شود. و 
يااين كه وجود آن اوصاف را همه بدانند» و در عين حال قصد هتكك و مذمت نيز نداشته باشد. 


1- دفاع در برابر غييت 
اخلاق در قرآن ج ١82"‏ 
آيا در برابر غيبت كننده بايد به دفاع از فرد با ايمانى كه غيبت او شده است 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: تضرنا 


برخاست مثلا بويد بشر جايز 


الخطأنابيةة هو كسىئ سكف انلك لارا تند كن العركس ادها كناده ا كلع قود شك اسع أ فارسجهوا نا تروف فراهرشن 
كارى انجام شده باشد يا نظر آن شخص فلا-ن موضوع حلال بوده استء بايد فعل برادر مسلمان را حمل بر صحت كرد. 
بنابراين اكر قابل توجيه باشد توجيه كندء واكر قابل توجيه نباشد مى كويد جه بهتر كه به جاى غيبت براى او استغفار كنيم» 


زيرا همه ما در معرض اين كونه لغزش ها هستيم. 


بعضى از بز ركان فقها معتقدند كه دفاع واجب استء از جمله شيخنا الا-عظم مرحوم علامه شيخ انصارى در بحث غيبت از 


روايات زيادى نيز درباره لزوم رد غيبت از معصومين عليهم السلام نقل شده است كه مرحوم صاحب كتاب وسائل الشيعه در 
باب 6 از ابواب احكام العشره حج كردآورى نموده است از جمله: 


در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «يا على مَنْ اغْتِيتَ عنده الحوةٌ المُسلم فَاسْتطاع نَضْرَهُ وَ لَمْ يَنْصُوُهُ حَذَلَهُ الله 
فق الذكا و الاخري كد كه نوو او شيك رزاون مسلمات دشو وكزانات تويكبارى أن داشعه باشو عا دسق تكدن صنذا وك [وراحز 


دنيا و آخرت مخذول مى كند). 


همين تعبير يا شبيه آن در روايات متعدد ديكرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و امام صادق عليه السلام نقل شده است. 


- 


در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه در خطبه اى براى عموم مردم فرمود: ١مَنْ‏ رَدَّ عَنْ اخيه عَتِبه 
سَمِعَهًا فى ملس رد الله عَنّْهُ الْفَ باب مِنّ الشَّرٌّ فى الذَّنيا وَ الْآخْرَوء فَانْ لَم يَرْد عَنْهُ وَ اْسبَةُ كان 


در از درهاى بدى را در دنيا و آخخرت از او رد مى كند. واكر آن غيبت را رد نكند واز آن خوشحال شود همانند كناه غيبيت 


كننده براى او خواهد بود). )١١‏ 


0 اه 


ونيز در حديث ديكرى از همان بزركوار نقل شده است كه فرمود: «مَنْ رَدّ كَنْ 


(1). وسائل الشيعه. جلد ال صفحه 258. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رذرنا 
عِؤْض اخثه كان لَهُ ججاباً من النّارِ كسى كه از آبروى برادرش دفاع كند حجابى از تش دوزخ براى او خواهد بودا. )1١١‏ 


ولى از مجموع اين روايات وجوب دفاع استفاده نمى شود, بلكه نهايت امرء استحباب مؤكد مى توان استفاده كردء زيرا تعبير به 
مخذول كردن كه در جند روايت آمده بيش از اين نمى رساند كه خدا دست از يارى جنين كسى بر مى دارد (جرا كه خذلان 
به معنى تركك نصرت و يارى است) همجنين وعده ثواب بهشت يا نجات از دوزخ كه در روايات آمده است آن هم دليل بر 
وجوب نخواهد بودء ولى تعبيرى كه در روايت دوم آمده است كه مانند كناه غيبت كننده براى او مى نويسند دليل بر وجوب 
دفاع استء ولى در آن حديث اين كناه در مورد كسى ذكر شده كه نه فقط دفاع نمى كند بلكه از غيبت برادر مسلمانش 


خوشحال هم مى شود. 


به هر حال خواه دفاع در برابر غيبت برادر مسلمان واجب باشد و خواه مستحب مؤكد» يكى از وظايف حئاس اسلامى است. و 


اكر جنبه نهى از منكر به خود بككيرد به يقين واجب است. 


- غيبت مردكان جه حكمى دارد؟ 


كاه تصوّر مى شود كه مفهوم غيبت و همجنين رواياتى كه درباره غيبت وارد شد ناظر به افراد زنده است و مردكان را شامل 
نمى شود. بنابراين غيبت كردن يشت سر مرده اشكالى ندارد» ولى اين اشتباه يز وكى اسك ذيرا طبق ووابات اسلاي » وومةه 


الْمِيّتَ كَحُرمَتِه وَ هُوَ حي احترام مرده مسلمان همجون احترام زندهاو اسث). 07 بلكه مى توان كفت غيبت مرده از جهاتى 


زشت تر و نايسندتر استء زيرا زندكان ممكن است روزى غيبت را بشنوند و به دفاع از خود برخيزند» ولى مرده هركز قادر به 
دفاع از خود نيستء به علاوه شخص غيبت كننده ممكن است افراد زنده را ببيند واز آنها حلت بطلبد ولى در مورد مردكان 
اين مظلب هر كز صدق نمى كتدد 


.2١0ا/ همان» صفحه‎ .)١( 
.75 وسائل الشّيعه جلد 219 صفحه /ا©, باب‎ .)5( 
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اضافه بر اين» دستوراتى كه درباره احترام به جسد مرده مسلمان داده شده از قبيل غسل و كفن و نماز ميّت و مفاهيمى كه در 
نماز آمده است و دفن و زيارت اهل قبور و حرام بودن بى احترامى به قبر مؤمن همكّى دليل براين است كه آبروى مسلمانان 
بعد از مردن نيز بايد حفظ شود. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 16 


حسن خلق و كج خلقى 
اشاره 


اشاره 


حسن خلق به معنى خاصء آن است كه انسان با كشاده رويى و جهره شاد و زبان نرم و ملايم با مردم روبرو شودء و در هر جا 
وبا هر كس با خوش روئى برخورد كندء لب هايى يراز تبسمء و كلماتى يراز محبت و لطف داشته باشد. اين يكى از فضايل 


اتعلاقى اسث كد در زوابط اجتماعى فوق العاده مؤثر است: 


به عكس» 


كج خلقى و ترش روثى و سخنان خشن و خشكك و فاقد لطف و محبت از رذايل اخلاقى كه ريشه هايى در درون جان انسان 


دارد و باعث نفرت عموم و يراكندكى از دور انسان و كسستن بيوندهاى اجتماعى خواهد شد. 


در آيات قرآن و روايات اسلامى و سيره بيشوايان» مطالب فراوانى در زمينه آن فضيلت واين رذيلت ديده مى شود كه حاكى 


از اهمّيت فوق العاده آن در سرنوشت فرد و جامعه است. 


قسمت مهمى از موفقيت بيامبر صلى الله عليه و آله در ييش برد اهداف خودء و همجنين ساير معصومين عليه السلام و بزركان 
علما و ييشوايان» مرهون همين فضيلت بوده است و يكى از عوامل مهم شكست بسيارى از رهبران و مديران جامعه فاقد بودن 
تاريخ انبياء و اولياء و معصومين عليهم السلام و به طور كلى تاريخ رهبران جهان ير است از شواهد زنده اين موضوع. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: مار 

باااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و بعضى از آيات كه در اين زمينه وارد شده است را مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم: 
-١‏ قبما رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُْ وَل كنت قَظا عَليظ الْقَلْبِ لَاْمَصُوا مِنْ حؤلِك قَاغفٌ عَنْهُمْ وَاسْتغْفوْ لَّهُمْ وَ شَاورْهُمْ فِى الْامْرٍ اذا 
عَرَمْتَ فَتوَكلّ عَلَى الله انَّ الله بحب الْمُتَوَكلِنَ. (آل عمران- )١89‏ 

-١‏ وَ انك لَعَلى خُلق عَظيمُ. (قلم- ع 


*- و لا نض حو سه دك لِلنّاس وَ لا تَمْش فى الْارْض مَرَحاً انَّ الله لا بحتٌ كل مُحْتال فخور- و اقْصّكُ فى مَشيك وَ اعْضِ ض مِنْ 
موتكة ان انكو الاكوات لصوت الكيرة (لتساقصرة :1 


7 


+3 رنراوا زاحنا واقكدرا اللو كرد 


لقنن 
ه- اذْهَبا الى وِوَعَؤْنَ انّهُ طغى - فَقُولا لَهُ قَوْنَا ينا عله يَتَذَّكدْ اؤ يَخْشْى (طه- 5# و ع©) 


ع اذْقعْ بالّتى هى احْسَنٌ قاذا اذى بيتك وَبَتنهُ عَداوَةٌ كانه وَل حميمٌ- و ما يُلَقَاها الَا الْذِينَ صَبَروًا و ما يُلقَاها انا ذو حظ عَظيم. 
(فضلت-ع” وهم 


نر جمه 


-١‏ به (بركت) رحمت الهىء در برابر آنان (مردم) نرم و (مهربان) شدى! و اكر خشن و ستككدل بودىء از اطراف توء يراكنده 
مى شدند» يس آنها را ببخش و براى آنها آمرزش بطلبء و در كارهاء با آنان مشورت كن! اما هنكامى كه تصميم كرفتى» 


(قاطع باش و) بر خدا توكل كن! زيرا خداوند متوكلان را دوست دارد. 

"- و تو اخلاق عظيم و برجسته اى دارى! 

“- (يسرم!) با بى اعتنائى از مردم روى مككردان» و مغرورانه بر زمين راه مرو؛ كه خخحداوند 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 1١1/‏ 


هيج متكبر مغرورى را دوست ندارد- (يسرم!) در راه رفتن» اعتدال را رعايت كن.؛ از صداى خود بكاه! (و هركز فرياد مزن) 


كه زشت ترين صداها صداى خران است. 
؟- ... وابه مردم نيكك بككوئيد و نماز را بريا داريد» و زكات را بدهيد .... 
قت سيوف فرغوة برويدا كتطنان كرهه- اماانه ووس اا ميقي كرقد قابك جد كر قوف 7ه كنذا ) ترست 


#- بدى را با نيكى دفع كن! ناكاه خواهى ديد همان كس كه ميان تو واو دشمنى استء كوئى دوستى كرم و صميمى است- 
اما جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند به اين مقام نمى رسندء و جز كسانى كه بهره عظيمى (از ايمان و تقوا) دارند به آن 


اذل الى كر ولك 
تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مسأله «حسن خلق» به عنوان يكى از وير كى هاى اخلاقى بيامبر صلى الله عليه و آله و يكى از عوامل ييشرفت او 


در جامعه اسلامى ذكر شده استء. مى فرمايد: 


ابه خاطر رحمت الهى در برابر آن ها نرم (و مهربان) شدىء و اككر خشن و ستككدل بودى از اطراف تو يراكنده مى شدند (قبما 


07 


2 


مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ وَ َو كنْتٌ فََا عَليظ الْقَلْبِ لَانْمَصوا مِنْ حؤلِك). ١‏ 


بنابراين خلق و خوى نيكوى ييامبر صلى الله عليه و آله يكك رحمت الهى درباره او و درباره تمام امت بود. و به يقين اين نرمش 


و مهربانى و حسن و خلق در هر كس باشد مايه رحمت و بركت است. 
در تعبير فوق به نقطه مقابل آن يعنى خشونت و كج خلقى و نامهربانى نيز اشاره شده كه اثر مستقيم آنء يراكندكى مردم از 
دور انسان استء و به تعبير ديكر حسن خلق خمير مايه ييوند جوامع انسانى استء و كج خلقى عامل يراكندكى و نفرت. 


ذوكاانك كه اقط و و ارطلكك القلي» هر اذى را مكنا معنن وه كل "با كين أسف ادو 


.)١(‏ دراين كه (ما) در جمله «فبما رحمه من الله ..). مرصوله است يا استفهاميه يا نافيه يا زائده» احتمالاات متعددى داده شده» 


ولى حق آن است كه موصوله يا زائده باشد» مرحوم «طبرسى») در (مجمع البيان) مى كويد: كه «ما» در اينجا به اتفاق مفسّد رين 


زائده است. (البته اين كونه حروف زائده. تأكيد را مى رساند, نه اين كه بى معنى است.) 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لكر 


معنى متفاوت را مى رساند» مرحوم «طبرسى» در «مجمع البيان» تعبير جالب و جامعى دارد مى كويد: «بعضى كفته اند جمع بين 
اع ذوعت ا ب كدر دن در مس ترانية الكنة هه وتساط اع انك كد انم معيو ادو ترجو عقوف در سد ا 
كاوس رقاو علي القلية در مؤوة متو كدو غيل كداناشئ الاسكداك اسك معتابرائى عردو بدسعي ختريت اسقه 


ولى يكى به معنى خشونت در 


سيكن وو دركرى افونت دز برخيوزة عملن' انث 


در هر حال خداوند به ييامبرش نرمش و انعطاف و خوش رويى و خوش خويى داده بود به كونه اى كه در برابر افراد كنه كار 
خشن و سنكدل» نرمش نشان مى داد و به اين وسيله خشن ترين افراد را غالباً به سوى اسلام جلب و جذب مى كرد. 

و به دنبال آن يكك سلسله دستورات عملى مى دهد كه خوش رويى و خوش خويى از صورت تظاهر بيرون آيد و جنبه هاى 
عملى به خود بكيرد» مى فرمايد: «آنها را عفو كن و براى آنان از خدا آمرزش بطلبء و در كارها با آنها مشورت كنء و 
هنكامى كه 7 تصميم كرفتى (قاطع باش!) و بر خدا توكل نما كه خداوند متوكلان را دوست دارده. (فَاغْفٌ عَنّْهُمُ وَاسْتَغْفِرٌ لَهُمْ وَ 
اورْهُمْ فى الامر قاذا عرق كو كل علي الله إن الله تحت الفيو كلدو ): 

و به اين ترتيب جاذبه فوق العاده اى بر محور وجود ييامبر صلى الله عليه و آله بيدا شد كه دورترين افراد را به سوى خود جلب 
0 

اين جنكك بر ييامبر صلى الله عليه و آله وارد كردء بديهى است عفو و كذشت و استغفار و برخورد محبت آميز در جنين 


مى توان يافت كه در جنين شرايطى از كوره در نرود و تند خويى نكند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: الخردا 


دومين آيه نيز اشاره به حسن خلق عجيب ييامبر اسلام صلى 


الله عليه و آله است كه از آن به اخلاق عظيم تعبير شده مى فرمايد: «و انك لَعَلى لق عَظيم). 


«َلق) (بر وزن افق) مفرد استء و با خلق (بر وزن قفل) يكك معنى دارد» و به طورى كه از مفردات راغب استفاده مى شود با 
حلق ون 315 خلو ترا قاتشت كا ذاود مها «خلو )فاك اعرق كتقهامي شوك واجلوار و ملو انه قات دووتن: 


عقكن :]دراك لقرت خلن» وادوور دمع سرك أ طاليده و مضه تمر كركف نفدو 1 قاو[ ضوقت راطق الننات م يداع 


لق 


در هر حال توصيف بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله به خلق عظيمء نشان مى دهد كه اين ويزكى اخلاقى از والاترين صفات 
الخاة ات 


بعضى از مفسران خلق عظيم ييامبر صلى الله عليه و آله را به صبر در راه حق» وسعت بذل و بخششء تدبير امور؛ و رفق و مدارا 
و تحمّل سختى ها در راه دعوت به سوى خدا و عفو و كذشت و جهاد در راه يرورد كار و تركك حرص و حسد تفسير كرده 
اند 27١‏ و اين نشان مى دهد كه خلق عظيم را منحصر به خوش خويى و نرمش و مدارا ندانسته اند بلكه آن را مجموعه اى از 


صفات والاى انسانى شمرده اندء و به تعبير ديكر تقريباً همه اخلاق حسنه را در خلق عظيم به طور جمعى ديده اند. 

حديثى كه از امام صادق عليه السلام در اين زمينه نقل شده است نيز مؤّد اين معنى است مى فرمايد: «انَّ الله عَزَّ وَ جل اذَّبَ 
َبيهُ فَاحْسَنّ ادَبهُ قَلَمَا اكمِّلَّ لَه الدب قالَ انّك لَعَلى خُلق عَظيم؛ خداوند ببامبرش را تربيت اخلاقى كرد, هنكامى كه تربيت او 
كامل شد به 


او فرمود: انك لك حُلقٍ عظيم). قو 


واكر در بعضى از روايات خلق عظيم به اسلام يا آداب قرآنى تفسير شده به خاطر آن است كه اسلام و قرآن در بردارنده 


اين در حالى است كه در بعضى از روايات «حسن خلق» به خوش رويىء نرمش و خوبى كفتار تفسير شده. از جمله در حديثى 
كه در «نور الثقلين» در ذيل همين ايه 


)لاف العرنة ماد ملق 
.)١(‏ مجمع البيان» جلد .٠١‏ صفحه 2777 ذيل آيه فوق. 

("). نور الثقلين» جلد 0 صفحه 894"؛ اصول كافى» جلد ١؛‏ صفحه 78؛ حديث 8. 
اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: ١8٠‏ 


نقل شده مى خوانيم: از امام صادق عليه السلام برسيدند: حسن خلق جيست؟ فرمود: اثَلِينُ جانببك و تَطَيْبُ كلامك و تله 
اخاك يِبِشْر حَسَن؛ حسن خلق آن است كه رفتار خود را آميخته با نرمشء و كلام خود را ياكيزه و محبت آميز كنىء و با جهره 
كشاده برادر مسلمانت را ملاقات نمايى). )١١‏ و اين دو با هم منافاتى ندارنك. 


آخرين نكته اى را كه در زمينه اين آيه شايسته دقت مى دانيم اين است كه بعضى از مفسشران از تعبير به «تحلى» در «انّك لَعَلى 
خُلَقَ تظيم» با توجه به اين كه «عَلى) معمولًا مفهوم سلطه را در بردارد» جنين استفاده كرده اند كه بيامبر صلى الله عليه و آله 
سلظة كاملق فشان اعلحقق :داكلت» ا وجدان قد لفان عي ازوتحرة او را مشكل سداد ويدوق تكلقت اهارا 


ظاهر مى ساخت. )7"١‏ 


2 در سومين آيه كفتارى از «لقمان حكيم» به فرزندش نقل شده كه در آن بر جهار جيز تأكيد نموده است: نخست اين كه 


مى كويد «با 


سيس مى افزايد: «و مغرورانه بر روى زمين راه مرو كه خداوند هيج متكبر مغرورى را دوست نمى دارد). (وَ لا تَمْشُ فى 
الْاوْض مَرَحاً انَّ الله لا بْحتٌُ كل مُحْتال فخور). 


ودر سومين و جهارمين جمله مى كويد: «در راه رفتن اعتدال را رعايت كن و ازاوج صداى خود بكاه و فرياد نزن كه زرشت 
ترين صداها صداى خران است» (و العنةة قن تشيكك و اغضض هن ضوتكك أن اكد الاضوات لَصَوْتٌ الحمير). 


اين دستور كه غالبا در رابطه با برخورد با ديكّران است بخش مهمى از حسن خلق را كه آميزه اى از خوش رويى و تواضع و 
نرمش در سخن و رفتار را منعكس مى كندء و خداوند سخن اين مرد حكيم را جنان با ارزش دانسته كه در لابلاى كلمات 


خود آن را بيان فرموده است. 


1 تو اللي جلك له مني الا 

(1). به تفسير فخر رازى و روح البيان» ذيل آيه شريفه مراجعه شود. 
اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: ١6١‏ 

«تُصَعْر» 

الاق 

«ضكرة 


(بر وزن خطر) در اصل نوعى بيمارى است كه به شتر دست مى دهد و كردن خود را كج مى كند» سيس به هر كونه روى 
كردانى اطلاق شده استء اين تعبير ممكن است بيانكر اين معنى باشد كه بدخلقى يكك نوع بيمارى و شبيه كارهاى حيوانى 
اسثة وجالب اب كداتيى ازاايخ كارن ثنهنا دز سورد مزمتان تست يلكة اذ مورى همه السانها اسع مق كزماندة زولا لضد مه 
دك تامسن وه هر محال قرار > افنى ابن ضيفت رة يله ون كفان تكبر :و :قراط كارض ذر واة وه واضيدا كان فى :دسد د 


در روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه در تفسير جمله «وَلا تُصَعْوْ حَدَّك لِلنّاس) فرمود: مفهومش آن است كه 


*#** در جهارمين آيه مورد بحث خداوند بنى اسرائيل را را به عنوان اخذ يكك بيمان الهى مخاطب ساخته و بعد از تأكيد بر 


توحيد خالص و احسان به يدر و مادر و خويشاوندان و يتيمان و مسكينان مى فرمايد: به مردم نيكك بككوييدء و نماز را بريا 


داريد و زكات را بدهيد (وَ قُولُوا لِلنّاس حُشْناً وَ اقيمُوا الصّلوة وَ آنُو الزّكوه) قرار كرفتن جمله «قُولُوا للناس حشناً» در ميان بيمان 
هاى مربوط به توحيد و نيكوكارى و بر يا داشتن نماز و دادن زكات» بيانكر اهميّت حسن برخورد؛ نسبت به مردم است. و به 


اين ترتيب خوش خويى و برخورد خوب با توده مردم در 


رديف مهمترين و اساسى ترين دستورات اسلام قرار دارد. 


در واقع جون مال انسان محدود است و نمى تواند همه دوستان و نيازمندان رابا آن بى نياز كند» دستور به بذل شد للق 
داده» همان سرمايه اى كه فنانايذير استء همان كونه كه در حديث معروف از ييامبر صا الله عليه و آله مى خوانيم: «انَكم لا 


تسَعُون الناسّ 


(). نور الثقلين» جلد صفحه .5١/‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١‏ 


رويى و حسن خلق از سوى شما همه را شامل مى شود و خشنود مى سازد). )١١‏ 


در حديثى از امام باقر عليه السلام در تفسير اين آيه آمده است كه فرموده: «قوْلوًا للناس احْسَنَ ما تحِبُونَ انْ يقال لَكمْ به مردم 
بهترين سخنانى دكوقة كه دوه داريد به شما كفته شود). )7١‏ 


دوست اميت كوامخاظية :ابن ديق انتر اك حتفف ولق دقر ناز كن ا ؤابناف ركةاناصل: كليا برا مهاست 


ع كتين ١‏ بتقان د دهف كيبا له عزوت وا سواه عرف | لفو اماس تكد | نت واي شام :م شرف بتتموهنا 
در مقام دعوت آنها به سوى حقء از همين رو هنككامى كه موسى عليه السلام مأمور شد ييام الهى را به فرعون طغيانكر كه بنى 
اسرائيل را به برد كى كشيده بود برساند» با اين خطاب مخاطب شد: «تو و برادرت هارون به سوى فرعون برويد كه طغيان كرده 
انك اميه رغر يا ا وسكى بكوك ها كه ند كن فوط زانزان ةا ب مس وذ فنا الى لقوق انه عله عفد وله لك زرلا نياك لقلة 
يتذَكرٌ او يخْشى). 


اين تعبير نشان 


مى دهد كه اكر امر به معروق و نهى از منكر و دعوت به سوى حق با نرمش و برخورد محبت آميز همراه باشدء اميد اين مى 
رود كه حتى در سنككدل ترين افراد اثر بككذارد. 


در اين كه ميان «يَمذْكرٌ اؤْ يَحْشَى جه تفاوتى است؟ مى توان كفت منظور اين است كه اككر شما با سخنان نرم و ملايم با او 


.)١(‏ كنز العمال» جلد "؟» صفحه #, حديث 8188. شبيه اين مضمون در منابع شيعى نيز نقل شده است. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رضنا 


طريق ايمان ديكران بردارد. 


«فخر رازى» مى كويد: ما نمى دانيم جرا خداوند موسى را به سوى فرعون فرستاد با اين كه مى دانست او هركز ايمان نمى 
آورد. سيس مى كويد: دراين كونه موارد جز اين كه ما تسليم در مقابل آيات قرآن باشيم و لب به اعتراض نككشاييم راه 


ديكرى در بيش نيست. )١(‏ 


يعنى حتّى نسبت به كسانى كه يقيناً يمان نمى آورند اتمام حجت مى كندء مبادا به هنكام مجازات لب به اعتراض بككشايند كه 
اكر رسولا-ن الهى به سراغ ما مى آمدند به يقين ايمان مى آورديم. همان كونه كه در آيه فا سورة ماد من ترما ل 2 ا 


واي 2 - 


شري وا مُنْدرِينَ لكلا يكوث للنائن على الله ته بعد 


الرسْل؛ ييامبرانى كه بشارت دهنده و بيم دهنده بودند تا بعد از اين ييامبران حجتى براى مردم بر خدا باقى نماند (و بر همه 


اتمام حجث شود)). 


واين كه مى فرمايد: شايد او متذكر شودء يا از خدا بترسدء به اين معنى است كه طبيعت تبليغ آميخته با نرمش و خوش خويى» 
رسيدن به جنين نتيجه اى استء هر جند ممكن است اين طبيعت در ياره اى از افراد با موانع سختى برخورد كندء و به تعبير 


ديكرء تبليغ توأم با خوش رويى جنبه مقتضى دارد نه علت تامّه. 


بديهى است مخاطبان آيه كرجه موسى و برادرش هارون است ولى مفهوم آيه شامل تمام مبلغان دين و آمران به معروف و 
ناهيان از منكر مى شود. و آن قدر كه انسان. باادب و متانت و نرمى مى تواند هدايت كندء با خشونت و درشتى نمى تواند 


هادى باشدء و اين معنى بارها و بارها تجربه شده است. 
.)١(‏ تفسير «فخر رازى)»» ذيل آيه مورد بحث (جلد 77., صفحه 09). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ع1 


در شك ينو الوق آبة"مؤواف بض فق أن ترمقن :و هذانا ع :ا وشمنان سر عت اسكة ومان تاثير شكرزفن كد ايف كال 
دارد مى فرمايد: «بدى را با نيكى دفع كن تا د شمنان سرسخت همجون دوستان كرم و يمى شونده. (ادهَْ بالتى جى الححسيٌ 
اذا الى بيتك وَبَينَهُ عِداوَةٌ كانه وَلِينّ حَمِيمٌ). 


البته دفع سيئات با حسنات؛ طرق و مصاديق مختلفى دارد كه يكى از آنها نرمى و مدارا و خوش رويى وادب در برابر دشمنان 
لجوج و سرسخت است كه در بسيارى از اوقات آن ها را به كلى منقلب مى كند؛ و دشمنان سرسخت را به دوستان مهربان 


تبديل مى نمايد. 


جالب اين كه در آيه بعداز آن مى فرمايد: «اين كار از هر كس ساخته نيست؛ تنها كسانى كه داراى صبر و استقامتند توفيق 
جنين برخوردى را با دشمنان يبدا مى كنندء و تنها كسانى كه بهره عظيمى از ايمان و تقوا دارند به آن نائل مى شوند» (وَ ما 
يَُقَاها الا الَِّينَ صَبَرُوا و ما يلاها الا ذو حظ عَظيم). 


البته رسيدن به اين مرحله از حسن خلق كه انسان بدى ها را به نيكى ياسخ كويد كار هر كس نيست زيرا احتياج به سلطه 
كامل بر نفس دارد و تنها كسانى كه خودسازى كرده اند و از سعه صدر كافى برخوردارند و انتقام جويى را از وجود خود 


از مجموع آيات بالا به اين نتيجه مى رسيم كه قرآن منادى حسن خلق و نرمش و محبت و ملاطفت استء و يبشوايان اسلام 
مخصوصاً بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نمونه كاملى از آن بوده استء به كونه اى كه مى توان يكى از معجزات ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله را معجزه اخلاقى او شمرد. 


اهمّيّت حسن خلق در احاديث اسلامى 
اشاره 


در زمينه خوش خلقى و برخورد خوب با همه مردم» روايات فراوانى در منابع اسلامى ديده مى شود كه به حدٌ تواتر مى رسدء 


تعبيراتى كه در اين روايات در برابر اين فضيلت اخلاقى آمده است در كمتر مورد ديكرى ديده مى شودء اين تعبيرات 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١6‏ 
بيانكر نهايت اهتمام اسلام به اين مسأله مهم اخلاقى استء از ميان اين روايات كلجينى كرده ايم كه ذيلا از نظر مى كذرد: 


-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «الّاسلامٌ حَسْنٌ الْخْلْقَ؛ِ اسلام همان 


خوش رويى است». ١١‏ اين تعبير نشان مى دهد كه عصاره تعليمات اسلام همان حسن خلق است. 


-١‏ در حديثى از حضرت على عليه السلام در يكك تعبير جامع و جالب مى خوانيم «عنوانٌ صحيفةٌ المؤمن حسنٌ خلقه؛ سرلوحه 
نامه عمل انسان با ايمان حسن خلق او است)». (”7) 


قدر جامع همه اعمال نيكك است و قبل از هر جيز نظرها را به خود متوجه مى سازد. 


*- در حديث ديكرى از رسول خندا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اكِثَرٌ ما تلح به امَتى الْجَنَهَ النّقوى وَ حَسْنٌ الْحُلْقِ؛ِ بيش 


ترين جيزى كه امت من به سبب آن وارد بهشت مى شوند تقوا و حسن خلق است). 9 


دراين حديث حسن خلق همستكك و همطراز تقوا قرار داده شده و به عنوان يكى از دو عامل اصلى ورود در بهشت معرفى 


شده اسثت. 


*- در حديث ديكرى امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «اكملكغ ايماناً احسَنّكم خُلْقَاِ كسى كه ايمانش از همه كامل تر 


باشد» حسن خلقش از همه بيشتر است). (5) 


آنجه در بالا آمد بخشى از رواياتى بود كه از اهميّت حسن خلق سخن مى كويد و اكنون به سراغ بخش ديكرى مى رويم كه 


از آثار و يى آمدهاى مادى و معنوى آن بحث مى كند: 


00 در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْخلَق الْحَسَنُ يَذِيبٌ السَّيّعَة؛ِ حسن خلق كناهان را‎ -١ 


(و آثار آن را مى شويد). )6 


(1). كنز العمّال» جلد صفحه /31ء حديث 67730. 
0 بحار الانوار. جلد 5 صفحه اقاثل حديث 4. 


(). اصول كافى» جلد 


"» صفحه 2.3٠١‏ حديث 5 

(6) ضاق الاتواز جلن 2 نع با عتر يخ جه 

(قك حاو الانوار جلن لم 

اخلاق در قرآن» ج ”ا صس: ١7‏ 

؟- در حاديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «انَّ صاجب الْخلْقٍ الْحَسَن لَهُ مِقْل الجر الصّائِم الّقَائِم؛ دارنده حسن خلق 
ياداشى همجون روزه دار شب زنده دار دارد). )١١‏ ْ 


*- در حديث سوّمى از امام صادق عليه السلام آمده است: «انَّ الله تَبارَك و تعالى لَيَعْطِى الْعَوْدَ مِنَ النَّوَابٍ على نحشن الْخْلق 
كما تفل المزما كك و ول اللدمو كوا رده همان نه تان در براير حسن خلق همان ياداشى مى دهد كه به مجاهد در راه 


خدا مى دهد). ١؟)‏ 


وبه اين ترتيب صاحبان حسن خلق به درجات والائى مى رسند كه روزه داران وشب زنده داران به عبادت» و مجاهدان راه 
خدا مى رسند وو در يرتو حس ٠‏ خلق كناهان آنها ث ششستسْو مى شودء اين در زمينه آثار معنوى آنء و در زمينه آثار دنيوى آن نيز 


تعبيرات بسيار مهمى ديده مى شودء از جمله: 

ع- در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «محشنٌ الْخلْقٍ يُنْبتٌ الْمَوَدّههِ حسن خلق محبت و دوستى را تثبيت 
مى كند). (و دلهاى يراكنده را به هم بيوند مى دهد). 7١‏ 

زر وي د كر از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: الا عَيِش اهْنَأْ مِنْ محشن الْخُلْقِ؛ِ هيج زندكىء كواراتر از 
زندكَى آميخته با حسن خلق نيست». (") 

*- در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: «الْبنٌ وَ حُسِنٌ الْخْلَق يَعْمّرانِ الذَّيارَ وَ يَزيدانِ فى الّاُمار؛ نيك وكارى و حسن 
خلق» خانه ها را آباد مى كند و عمرها را افزايش مى دهد). «0) 


- 


- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «حَسِنٌ الالحلاقٍ يدِرٌ الْارْزاق وَ يُؤْنِسُ 


الافاق؟ حسة خلق روزى هارا فراؤان مى كتد.و بر محبت:دوستاق م أفزا يداك رع 


8- در حديث ديكرى از همان حضرت آمده است: «فى سِعَهِ الاحلاقٍ كنُوزٌ الاززاق؛ در وسعت خلق, كنج هاى روزى ها نهفته 


037/7١ است».‎ 


از مجموع روايات اسلامى كه در بالا كلجينى از آن ارائه شد اهميّت فوق العاده 


.2 حديث‎ 2٠٠١ اصول كافى» جلد ؟» صفحه‎ .)١( 

.٠١١ اصول كافىء, جلد 7 صفحه‎ .)١( 

("). بحار الانوار» جلد 5/ا صفحه 2٠58‏ حديث ال. 
(ع). غرر الحكم» جلد 8» صفحه اأخرة 

(0). اصول كافىء» جلد 27 صفحه 2٠٠١‏ حديث (, 

(9). شرح غرر فارسىء جلد "0 صفحه 97. 

(/0. بحار الانوار» جلد ه/ا» صفحه ”27 حديث 88,. 
اخلاق در قرآن, ج "ا ص: ١7‏ 


عن خخلق دن زالد كن مادى و معتوري انسان هاء و تأكيدى كه اسلام بر اين امر دارد» به خوبى نمايان استء و در واقع همه آثار 


و بركات مادى و معنوىء براى آن ذكر شده استء به كونه اى كه مى توان حسن خلق را يكى از اساسى ترين تعليمات اسلام 


كفت: حسن خلق از مجموعه اى از صفات و برخوردها تشكيل يافته است: «نرمش و مداراء كشاده رويى» زبان خوب و اظهار 
محبت» رعايت ادب» جهره خندان و تحمل و بردبارى در مقابل مزاحمت هاى اين و آن.» هنككامى كه اين صفات و اعمال به 


در حديث جامع و جالبى از امام صادق عليه السلام در تعريف حسن خلق جنين آمده استء يكى از ياران امام يرسيد: «ما 


عد نحشن الْخْلقِ؛ِ تعريف حسن خلق جيست؟ امام عليه السلام فرمود: «تَلِينُ جائٍكك و تُطِيْبُ كلاتركك و تَلْقَى اخاكك شر 


حَسَن؛ با نرمش و مدارا با مردم رفتار مى كنى» و سخن خويش را ياكيزه مى كردانى» و برادرت را با خوش رويى ملاقات مى 
نمايى). )١١‏ 


ذو حاديثة ديكرع :اق رسول نذا ضبان الله عليددو الهبه هق ان تتسير ددن عاق اشاره شه هن قرمايدة والما نميه قن 
الْخلْقَ ما اصابّ الدَّنْيا يْضىء و انْ لَمْ يْصِبْهُ لَمْ يتشخَط؛ تفسير حسن خلق اين است كه هر مقدار از دنيا به او برسدء خشنود باشد 
واكر به دنيا نرسد خشمناكك نشود). )7١‏ 


(1). بحار الانوار» جلد 8/8 صفحه 2.59 حديث 57. 

(0). كنز العمال» جلد "ل صفحه /اا3ء حديث 65754. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١‏ 

؟- آثار و ييامدهاى حسن خلق 

در رواياتى كه در بالا آمد نكات مهمى درباره ييامدهاى مادى و معنوى حسن خلق آمده بود كه نياز به تحليل دارد. 


ال آكان اجماعن وفوف ازرانه كسس كلق عماجل معنة اكه ابن اله عند قجريه ثريا براق همه كن كان نه 
است كه با حسن خلق و برخوردهاى محبت آميز و مؤدّبانه مى توان صيد دل ها كردء نه تنها افراد عادى مجذوب اخلاق حسنه 


به حسن خلق توان صيد اهل نظربه دام و دانه نككيرند مرغ دانا را 


ديكر اين كه حسن خلق و خوش رويى شهرها را آباد و عمرها را زياد مى كند جرا كه ويرانى آبادى ها براثر كشمكش هاو 
وعاشكرى ها اسك هر كاه برتعاش 5ق عاض غنوه را يوتعوش رون ومصيق غاق دهده القت ومو كهدوا اتاد كه محقية 
هر كونه آبادى و خير و بركتى 


ست» حاصل مى شود. 


افزون براين آرامش روح كه يكى از آثار مستقيم برخوردهاى محبت آميز است سبب افزايش عمر مى شود زيرا امروز ثابت 
شده عامل سياوى إز مرك وبميزها استرين هاو قشاوهاى 'اننت كه بز اسان وازد دى شود كه يكن آز عؤوامل اضلى يمازييائ 
مختلف است و مسلّم است كه حسن خلق و برخوردهاى محبت آميزء از فشارهاى روحى مى كاهد و بدين سبب عامل طول 
عمر محسوب مى شودء ديكر اين كه حسن خلق سبب فزونى روزى ها ودرآمدها است زيرا يكك تاجر و كاسب و صنعتكر و 
طبيب هنكامى مى تواند در كار خود موفق باشد كه جلب اعتماد مراجعين كند» يكى از عوامل جلب اعتماد حسن خلق است 
بسجاو مق سوه كه وراد عع ونا ع مد سداس موقط وال فنا داخرش ركوو رركن عاد وبر الاب يتيز اد 
عبوس و ترش رو و بد برخورد ترجيح دهندء به همين دليل در مؤسسات مهم اقتصادى خصوصى دنيا سعى دارند افرادشان را 


براى جكونكى برخورد با مراجعين آموزش دهند وازاين طريق اعتماد افراد را به آن مؤسسه تجارى يا صنعتى جلب كنتد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١‏ 


بسيار ديدهايم كه در هواييماها از سوى مهماندارها بازيجه هاى رايكان به تكك تكك كودكانى كه در هواييما سوار مى شوند 
داده مى شود» ممكن است در مجموع ارزش جندانى نداشته باشد ولى اين برخورد اثر عميقى در روح افراد مى كذارد و اين 


برخورد به طور ناخودآ كاه مشتريان را جلب مى كند. 


البته اسلام طرفدار حسن خلق به عنوان رياكارانه» آن كونه كه در دنياى مادى امروز معمول استء نيستء ولى در عين حال 


حسن خلق را كنج روزى مى شمرد و روى تأثير آن 


دوافزوق تعفق ها اكفة :هن كذارد: 


دو بده يناي وى لزان صيي عاق كسناة قراب محافد قن سيل الله:فدرةه ده و دلبل أن ووشن انمث زير ا مجافدان 
براى عظمت اسلام مى كوشند و صاحبان خلق حسن نيز سبب جلب قلوب به سوى اسلام و مسلمين مى شوند. 


و نيز در روايات اجر صاحبان حسن خلق» اجر صائم و قائم شمرده شده جرا كه صائمان و قائمان به عبادت شبانه از اين طريق 
خودسازى مى كنند و كسانى كه در برابر ناملائمات به خاطر خدا برخورد نيكى دارند نيز روح و جان خود را ازاين طريق 


يرورش مى دهند. 


كوتاه سخن اين كه آنها كه داراى حسن خلقند هم در ييشكاه خدا محبوبند وهم نزد خلق خداء هم در زندكَى شخصى 
موفقند و هم در زندكى اجتماعى. 


سرجشمه هاى حسن خلق 


بعضى از مردم به طور طبيعى خوش اخلاق و خوش برخوردند واين يكى از مواهب الهى است كه نصيب هر كس نشده است. 
بايد خدا را با تمام وجودش شكر كويد. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: للا 


ولى كروهى جنين نيستند» اما مى توانند با تمرين و ممارست و به كار بستن اصول دقيقى حسن خلق را در وجود خود زنده 
كنند و جنان در عمق جانشان نفوذ كند كه طبيعت ثانويّه شود. 


بهترين راه براى رسيدن به اين كمال آن است كه در آثار معنوى و مادى آن همه روزه 


بينديشندء و رواياتى كه در بالا كفته شد و تحليل هايى كه در ذيل آن آمد را به خاطر بسيارند» و به هر مناسبتى آن را تكرار 


از سويى ديكر بايد از نظر عملى نيز به تمرين حسن خلق مشغول شوند زيرا فضائل اخلاقى مانند نيروهاى جسمانى از طريق 
تعرو! تقورك :من شوك حسان كولها كة ورذكن كاران طن ال حدق تمزية:داراى اتذاعئ 'تبوومتك و رياو كار امد شويد» 


بز ركان اخلاق كفته اند» اشخاص بخيل بايد دندان روى جكر بككذارند واز اموال خود به اين و آن ببخشند. در آغازء اين كار 
براى آنها بسيار مشكل است ولى روز به روز آسان تر مى شود و به تدريج به جايى مى رسند كه اكر روزى جيزى نبخشند 


ونيز توصيه كرده اند افراد ترسو بايد در ميدان هاى مبارزه حضور يابند تا با كذشت زمان ترس آنها بريزد و روحيه دليرى و 


شجاعت در آنها زنده شود. 


صاحبان اخلاق سوء نيز از همين طريق تمرين مستمر و بى كير مى توانند سرمايه عظيم حسن خلق را براى خود فراهم كنند و 


از بركات آن بهره بككيرند. 


افزون براين ها با توجه به اين كه يكى از عوامل كج خلقى تكبر و خود برتر بينى و نيز عصبانيت و غلبه خشم و ستيزه جويى 
بر روح انسان و كاه تنكك نظرى و بخل و حسادت است اكر كسى بخواهد به تمام معنى خوش خلق باشد بايد آن عوامل منفى 


رااز خود دور كند: 


در قواى غضبيه و شهويه به سرحدٌ اعتدال برسد» داراى سعه نظر باشد» كبر و خودبينى و حسادت و بخل را 


از خود دور كند تا بتواند به خلق حسن آراسته كردد واز كج خلقى نسبت به مردم در امان بماند. اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: 
16,١‏ 


بنابراين براى به دست آوردن اين فضيلت بزركك اخلاقى» مجموعه اى از صفات نيكك را بايد در وجود خود زنده كرد. جرا كه 


بدون آنها حسن خلق آشكار نخواهد شد. 


«غزّالى) در اينجا تعبير جالبى دارد و مى كويد: همان كونه كه صورت زيبا تنها به زيبايى جشم ها بدون زيبائى بينى و دهان و 
كونه ها حاصل نمى شود بلكه بايد تمام اعضاى صورت زيبا باشد» تا حسن ظاهر به كمال برسد. در زيبائى باطن و حسن خلق 


تا قواى جهار كانه آكاهى و غضب و شهوت و عدالت به حدٌ اعتدال و كمال نرسد اين زيبائى حاصل نمى شود. 

بى شكك عامل 

قوارث 

نيز در اينجا مؤثر استء امام امير المؤمنين على عليه السلام مى فرمايد: «حَسْنٌ الّاحلاقٍ بُرهانٌ كرّم الاغراق؛ حسن اخلاق دليل 
بزركوارى ريشه هاى وراثت است». )١١‏ 1 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: «اطَهَرُ النّاس اغراقاً احْسَنّهُمْ الخلاقاً؛ آنها كه ريشه هاى ياكك ترى دارند» اخلاق بهترى دارند. 07١‏ 


اين نكته نيز در تمام مباحث اخلاقى نيز بايد مورد توجه باشد كه بدون امدادهاى الهى فراهم كردن فضايل اخلاقى ممكن 


نيستء بايد دست به دامن لطف الهى زد و با تمام وجود از بيشكاهش توفيق به دست آوردن اين فضائل را نمود. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الَاحلاق مَنايحٌ مِنَ الله عَرَّ وَجَلَّ قَاذا احبٌ عَبِداً سَنَحَهُ حُلْقَاً حسناً وَ اذا 
انق غيدا فلع خلنا ندقناء إخلاق» مزاهب الى انبكة شكاين: كدكده اعودرا لدصاطل اهو اسالقن دوست دازف علق 


نيكك به او مى بخشدء 


و هنكامى كه بنده اى را (به خاطر نات و اعمالش) مبغوض دارد اخلاق سوء به او مى دهد). «*) 


سيره ببشوايان 


يكى از بهترين راه ها براى كسب فضيلت حسن خلقء و ملا-حظه آثار شكفت انكيز آن» بررسى حال يبشوايان بزركك دين 


اسثة: 


.6800 غرر الحكمء حديث شماره‎ .)١( 

(0). همانء» حديث 7077 

(*). بحار الانوار» جلد /58, صفحه 298 حديث 58. 
اخلاق در قرآن» ج “اه ص: ١07‏ 


-١‏ در حديثى از امام حسين عليه السلام مى خوانيم كه مى فرمايد: از يدرم على عليه السلام» از روش ييامبر صلى الله عليه و 
آله در برخورد با مردم سؤال كردم فرمود: «بيامبر صلى الله عليه و آله هميشه جهره اى خندان داشتء بر مردم آسان مى كرفت 
ويا لومش رقبار فى كتوق واستكدل تود وفرياة انس "كقيده هر ك1 رد كس لازا لمن "كنض عييجرق: لفى كرف كملق 
و ستايش كر نبود» هركاه جيزى برخلا-ف ميل او انجام مى شدء براى اين كه افراد ناراحت نشوند» خود را به تغافل مى زد 
اميدواران را نااميد نمى كرد سه جيز را هميشه رها مى نمود» مذمتء عيبجوئى و جستجو در اسرار مردم» سخن نمى كفت» 
مكر در جائى كه اميد ياداش الهى داشت و هنكامى كه سخن مى كفت جنان جاذبه داشت كه همه اهل مجلس سكوت كرده 
و جشم به زمين مى دوختند كويى يرنده اى بالاى سر آنها نشسته است. و هنكامى كه ساكت مى شد آنها سخن مى كفتند و 
ابهَت ييامبر صلى الله عليه و آله جنان بود كه كسى جرئت نمى كرد در برابر آن حضرت با ديكرى نزاع و يرخاش كرى كند). 


لق 


؟- در حالاءت على عليه السلام در حديث معروفى مى خوانيم كه امام عازم كوفه بوحة أنشاقا ركف تق ريدق نا الا شفدرة 
همسفر شدء هنكامى كه 


بر سر دو راهى رسيدند (راهى به سوى كوفه مى رفت و راه ديكرى به سوى مقصدٍ يهودى) مرد يهودى با كمال تعجب ديد 
على عليه السلام راه كوفه را رها كردء واز طريقى كه او عازم بود آمد. عرض كرد: 


مكر شما نفرموديد قصد كوفه را داريد؛ يس جرا راه كوفه را رها كرديد؟ فرمود: 


مى دانم. عرض كرد: اكر مى دانيد يس جرا آكاهانه از راه خود صرف نظر كرده با من آمديد؟ فرمود: همسفر بايد احترام 
همسفرش را نككّه دارد و براى تكميل آن بايد هنكام جدائى مقدارى همسفرش را بدرقه كند. اين كونه يبامبر ما به ما دستور 


داده است: 
يهودى با تعجب يرسيد آيا اين دستور ييامبر شما است؟ فرمود: آرى. 


يهودى كفت: لا بد كسانى كه از او ييروى كردند به خاطر اين كارهاى بز ركوارانه و اعمال انسانى او استء من هم كواهى 


مى دهم كه آيين شما حق است (اين سخن را كفت و مسلمان شد). "7١‏ 


.)١(‏ جلاء الافهام ابن قيم جوزى» صفحه لله مطابق نقل كتاب يرورش روحء جلد ١‏ صفحه 8ل. 
.)١(‏ سفينه البحار» جاب جديد» جلد 5,. ماده خلق». صفحه 247. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رذذاا 


*- در حديثى از تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است كه زنى خدمت فاطمه زهرا عليها السلام رسيد و كفت: مادر 
(يير) و ضعيفى دارم؛ و در مسايل نمازش مشكلى براى او ييش آمده. مرا فرستاده است كه از آن سؤال كنم» فاطمه عليها 
السلام ياسخ او را بيان فرمود» ولى آن زن سؤال ديكرى مطرح كرد. حضرت ياسخ كفتء براى سومين بار سؤال كرد و ياسخ 


شنيد و اين كار را تا ده بار تكرار 


كردء و حضرت هر بار ياسخ او را كفت» سيس او از فزونى سؤال ها شرمنده شد و عرض كرد: ديكر به شما زحمت نمى دهم 


فاطمه عليها السلام فرمود: هر جه مى خواهى سؤال كنء آيا اككر كسى بر عهده بكيرد كه بار سنككينى را از محل بلندى بالا ببرد 
و كران ا نهد هران دان باغيف مسكق بازاو زا وحمت خواعد داد؟ ون عرض كزد: ثةء حضوت فرمود هو سؤالى كه يزان 
من مى كنى و من ياسخ مى كُويمء به اندازه فاصله ميان زمين و عرش مملو از لؤلؤء ياداش من خواهد بود. به طريق اولى جنين 


نارى بر من سنكين تخواهد بود). )١١‏ 


اين حوصله عجيب و آن برخورد محبت آميز و آن تشبيه زيبا براى برطرف كردن شرمندكى سؤال كننده از كثرت سؤال» هر 
كدام نمونه جالبى است از خوش خلقى يبشوايان بزركك كه سزاوار است براى همه درس عبرت باشد, و در طريق ارشاد مردم 


از آن الهام بككيرند. 


- در حديث معروفى از برخورد امام حسن مجتبى عليه السلام با مردم» مى خوانيم كه روزى يكك مرد شامى امام را (در 


شروع به لعن و ناسزا به آن حضرت كرد. امام ياسخى به او نمى كفتء هنككامى كه از لعن و ناسزاها فراغت حاصل كردء امام 
روبه او كرد سلام فرمود و در جهره او خنديد فرمود: اى مرد محترم! كمان مى كنم كه تو در اين ديار غريبى و حقايق بر تو 
مشتبه شده است هر كاه از ما طلب عفو كنى» تو را مى بخشم و اكر جيزى بخواهىء به تو مى دهيمء اكر راهنمائى بخواهى تو 


را 


راهنمائى مى كنيمء و اكر مركبى از ما بخواهى 


02 بحار الانوار» جلد "”» صفحه ”3. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١6‏ 


در اختيارت مى كذاريمء اكر كرسنه اى سيرت مى كنيمء و اككر برهنه اى لباس در اندامت مى يوشانيمء اككر نيازمندى بى 
نيازت مى كنيمء و اكر از جايى رانده شده اى يناهت مى دهيم (خلاصه) هر حاجتى داشته باشى برآورده مى كنيم. واكر 
دعوت مارا بيذيرى و به خانه ما بيائى و ميهمان ما باشى, تا موقع حركت از تو يذيرائى مى كنيم» ما محل وسيعى داريم و 
امكانات فراوان و مال بسيار (يذيرائى از تو به هر مقدارء براى ما مشكلى ايجاد نمى كند). 


هنكامى كه آن مرد اين سخن محبت آميز را (در برابر سخنان ركيكى كه كفته بود) شنيد كريه كرد (و به كلى منقلب و 
دك ركون شد) و كفت: كواهى مى دهم كه تو خليفه الله در زمين هستى» خخدا آكاه ترراست كه نبوت (و امامت) را در كدام 
خاندان قرار دهد. يبش از آن كه اين محبت رااز شما ببينم توو يدرت مبغوض ترين خلق خدا در نزد ما بودى» واكنون 
محبوبترين بند كان خدا در نظر من هستىء اين را كفت و به خانه امام حسن عليه السلام آمد و تا روزى كه مى خواست از 


آنجا برود» ميهمان امام بود. 
واز معتقدان به محبت آنها شد. )١١‏ 


ه- در كتاب «تحن العقول» آمده است كه بير مردى از انصار خدمت امام حسين عليه السلام آمد وحاجتى داشت. امام 
فرمود: «آبروى خود را حفظ كن ازاين كه بخواهى آشكارا از من تقاضا كنى» حاجتت را در كاغذى بنويس و به من ده و من 


كار خود را انجام مى دهم). 


اودر 


قابة كر توق اق آنا عبك اللدا قلا كد تالفنه ونان اوه لكان السقاى امو كر ليا ردان تاهيه كسو كن يلت 
دهد تا توانائى بيدا كنم)». هنكامى كه امام حسين عليه السلام نامه او را خواند داخل منزل شد كيسه اى آورد كه در آن هزار 
دينار بود (هزار مثقال طلا) فرمود: «يانصد دينار را براى اداى دين به تو دادم و با يانصد دينار ديكر مشكلات زندكانيت را حل 
كن و هركاه خواستى تقاضا كنى (از هر بى سرويايى تقاضا نكن بلكه) از يكى از سه كس تقاضا كن؛ يا فرد دين دارء يا 
صاحب 


(1). بحار الانوار. جلد ”7 صفحه 768, 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١66‏ 


شخصيتء يا بزركك زاده اى» اما دين دار دينش سبب مى شود كه آبروى تو را حفظ كند. و اما انسان با شخصيت به خاطر 
شخصيتش شرم مى كند كه حاجتت را انجام ندهد, و اما بزركك زاده مى داند تو بى جهت از او خواهش نكرده اى. لذا 


آبروى تورا حفظ مى كند و تقاضاى تو را بى جواب نمى كذارد). )١١‏ 


«مردى از دشمنان كينه توز اهل بيت عليه السلام نزد حضرت آمد او را ناسزا و دشنام داد» امام در جواب او جيزى نفرمود. 
جون آن مرد از نزد حضرت رفتهء امام به حاضران فرمود: اكنون دوست دارم با من بيائيد برويم نزد آن مردء تا جواب مرا از 
دشنام او بشنويد» عرض كردند اى كاش جواب او را همان اول مى داديد» حضرت حركت فرمودء در حالى كه آيه شريفه «وَ 
الكاطي الفيظاو العافين عر الناس :و الله بعك المي 


روايت كننده اين حديث مى كويد: از خواندن اين آيه دانستيم كه امام در نظر ندارد برخورد تندى با او كند. هنكامى كه به 
در خانه او رسيدند» حضرت از يشت در صدا زده فرمود: بككوئيد: على بن الحسين است. هنكامى كه آن مرد متوجه شد كه 
امام با جماعتى در خانه او آمدند. وحشت كرد و خود را براى شر و ناراحتى آماده مى كرد؛ هنككامى كه حضرت او را ديد 
فرمود: اى برادر! تو نزد ما آمدى و جنين و جنان كفتى» هركاه بدى هائى را كه به من نسبت دادى راست باشد از خدا مى 
خواهم كه مرا بيامرزد» واكر دروغ كفتى و تهمت زدى ازخدا مى خواهم كه تورا ببنامرؤة: آن"مرةناز اين بزر كوارئ و 


خوش رفتارى شرمنده شد ييشانى امام را بوسيد و كفت آنجه من كفتم در تو نيستء و من به اين بدى ها سزاوارترم. 7١‏ 


- در حالات امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه مردى از اهل شام در مدينه منزل كزيده بود و غالباً به مجلس آن حضرت 
مى آمد و مى كفت اشتباه نشود من به خاطر محبت و دوستى به منزل شما نمى آيمء بلكه در روى زمين» كسى از شما اهل 


بيت نزد من 


.١78 تحف العقول» صفحه‎ .)١( 
(؟). منتهى الآمال» جلد 7 صفحه ؟.‎ 
160 اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


مبغوض تر نيست,ء و مى دانم دشمنى با شما اطاعت خدا و اطاعت رسول خدا صلى الله عليه و آله استء ولى جون تو داراى 
فضائل و علوم مختلف همراه با فصاحت بيان هستىء از سخنانت خوشم مى آيد لذا به مجلس تو مى آيم. 


امام در ياسخ او مى فرمود: ١لَنْ‏ تَحفى عَلَى الله 


خافية؛ جيزى بر خدا ينهان نيست». 


مدتى كذشت, به امام خبر دادند كه مرد شامى بيمار شده و بيماريش شديد استء مرد شامى به بازماند كانش سفارش كرده 
بود» هنكامى كه من مردم نزد محمد بن على الباقر عليه السلام برويد و از او بخواهيد كه بر من نماز بككذارد» و به او بكوئيد كه 
من جنين وصيتى را كردم. صبحكاهان بود كه به امام خبر دادند او از دنيا رفته و جنين وصيتى كرده است- در حالى كه امام 
عليه السلام در مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله مشغول تعقيب نماز صبح بود- امام فرمود: عجله نكنيد تا من بيايم» سرزمين 
شام سرزمين سردء و حجازء منطقه كرم استء ممكن است اين شخص كرمازده شده باشدء امام دو ركعت نماز خواند و دست 
به دعا برداشت» و مدتى دعا كرد. سيس برخاست و به منزل آن مرد شامى آمد و با صداى بلند آن مرد را كه تصور مى كردند 
فرذه اسك عبلذا زف مود شام كلت رافكد اق رفوك للد سطدوف وروز قانف وانكه بميورق :داد عدن رم براق زو 
طلب كردء و به او نوشاند» سبس فرمود: سينه و شكم او را خنكك كنيد (همان كارى كه امروز با كرمازد كان مى كنند) آنكاه 
حضرت با زكشتء جيزى نككذشت كه مرد شامى سلامتى خود را باز يافت» خدمت امام آمده كفت: عرض خصوصى دارم. 
حضرت مجلس را خلوت كرد مرد شامى عرض كرد: من شهادت مى دهم كه تو حجت خدا بر خلقى» وهر كس راهى جز 
راه شما برود كمراه و زيان كار است. 


حضرت فرمود: مككر جه شده؟ عرض كرد: شكى ندارم كه 


روح مرا قبض كردند و مركك را با جشم خود ديدم ناكاه صدايى شنيدم كه مى كفت روح او را به تنش بازكردانيد جون 
محمد بن على عليهما السلام از ما درخواست كرده است. )١١‏ 


/- در حديث معروفى در حالاات امام ششم ودر مقدمه «توحيد مفضل) 


.)١(‏ منتهى الآمال» جلد ”. صفحه 2# (با تلخيص). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /اث 1١‏ 


مى خوانيم: «مفضّلى) مى كويد روزى بعد از نماز عصر در روضه ييامبر صلى الله عليه و آله (ميان مقبره و منبر يبامبر اكرم) 
نشسته بودم ودر عظمت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و مواهبى كه خدا به او داده است انديشه مى كردمء ناكهان جشمم به 
«ابن ابى العوجاء» (يكى از ملحدان معروف آن زمان) افتاد.» كه در ميان جمعى از يارانش نشسته و براى آنها سخن مى كويد به 
طورى كه من سخنانش را مى شنيدم؛ مى كفت: صاحب اين قبر به كمالاءت زيادى نائل شدء يكى از يارانش كفت: او مرد 
فيلسوفى بود كه ادّعاى نبت عظمى كرد, و معجزاتى براى مردم آورد؛ عقل ها را متحير ساخت, هنكامى كه مردم كروه كروه 
در دين او وارد شدندء او نام خود را در كنار نام خحدا قرار داد و در شبانه روز ينج بار در اذان و اقامه نام او را همراه نام خدا 
مى برندء «ابن ابى العوجا» كفت: سخن درباره محمد صلى الله عليه و آله را بككذار كه عقل من درباره او حيران شده» سخن از 


اساس آفرينش بكو كه تصور من اين است» جهان ابدى و ازلى است و خالق و مربّى اى ندارد. 


«مفضل» مى كويد: خشم و غضبء تمام وجود مرا فرا كرفت» روبه او كردم و 


كفتم. 


اى دشمن خدا تو راه الحاد و انكار را در بيش كرفتى و خالق متعال را انكار كردى, خدائى كه آثار قدرت و عظمتش در تمام 


«ابن ابى العوجاء» كفت: جرا اين كونه سخن مى كوئى اككر از علماى كلام و عقائدى استدلال كن! اكر دليل قانع كننده اى 
داشتى ما مى يذيريمء و اككر از دانشمندان نيستى ما را با تو سخنى نيستء و اكر از ياران جعفر بن محمد الصادق عليه السلام 
هنيس اؤاهر كر رافا ا جين سحق تمى كويد اوستحكتائق ارما شتده كه سيان از البعه تو شنيدة ا تندتر:و شديدتر اث 
ولى هركز با درشتى با ما سخن نككفته او آدم عاقل و فهميده و خويشتن دارى است كه هركز با كسى برخورد تند نمى كند و 
به درشتى سخن نمى كويدء او با حوصله كوش به سخنان ما فرا مى دهد» هنككامى كه سخن ما به يايان رسيد و ينداشتيم او را 
قانع كرده ايم؛ او با منطق قوى و دلائل يرقدرتى به ما ياسخ مى كويد و راه را بر ما مى بنددء اككر تو از ياران او هستىء اين 
كونه با ما سخن بكو. )١١‏ 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1١6/‏ 


را شيفته حسن خلق خود مى نمود. 


4- در حالات موسى بن جعفر عليهما السلام مى خوانيم» كه مردى از دودمان خليفه دوم» در مدينه بود كه امام را بسيار اذيت 


وآزار مى كرد. و به امير مؤمنان على 


عليه السلام ناسزا مى كفتء بعضى از ياران امام عرض كردند اجازه بده او را به قتل برسانيم (و شرٌ او را دفع كنيم). 
امام عليه السلام با شدت از اين كار منع كرد و يرسيد جايكاه اين دشمن ما كجا است؟ 
عرض كردند در يكى از نواحى اطراف مدينه زراعت مى كندء امام سوار بر مركب شد و به سوى مزرعه او مد و مشاهده 


كردء او در مزرعه است امام با مركب خود وارد مزرعه شدء آن مرد فرياد كشيد جه كار مى كنى؟ زراعت ما را يايمال نكن. 


امام اعتنا نكرد و نزد او آمد و با خوش رويى و خنده فرمود جقدر خرج اين مزرعه كرده اى؟ 
عرض كرد: صد دينار» فرمود: جقدر اميد دارى از آن بهره بردارى كنى؟ عرض كرد: 
علم غيب ندارم» فرمود: من مى كويم جقدر اميد دارى عائد تو شود عرض كرد: 


دويست دينار امام فرمود: اين سيصد دينار را بككير و زراعت تو مال خودت آن مرد (شديداً تحت تأثير اين حسن خلق و 
كرامت نفس و محبت امام واقع شد و) برخاست و سر حضرت را بوسيدء امام بازكشت و به مسجد يبامبر صلى الله عليه و آله 
آمد» ناكهان آن مرد را در مسجد يافت كه در كوشه اى نشسته هنكامى كه جشمش به امام افتاد كفت: «اللّهُ الم حيتٌ يَجْعَل 


وسالتةةد] ا كامتو ]امت كتانبوت:(وافامة) ودر كجا قران مهدج 


بارانقريبية او كفسسي داكت سي 0 13 متها دمر كلات ان فين زكافنا ل ا اراس بداقدى سن كفقدو لمانا 


نهى كرد و يبوسته به امام دعا مى كردء امام به اصحاب خود كه قبلا اراده كشتن او را 


داشتند فرمود: «كداميكك از اين دو بهتر بود» كارى را كه شما قصد داشتيد» يا كارى كه من قصد داشتم). )١١‏ 


0 اعيان الشيعه» جلد ؟”» صفحه 7. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١04‏ 


-٠‏ در حالات امام على بن موسى الرضا عليه السلام و برخورد محبت آميز او با مردم جنين آمده است: يكى از ياران او مى 
كويد: من در خدمتش در مجلسى بودم در حالى كه كروه زيادى از مردم اجتماع كرده بودند و از مسائل حلال و حرام سؤال 
مى كردندء ناكهان مردى قد بلند و كندمكون براو وارد شد و سلام كرد و كفت من يكى از دوستان شماء واز دوستان يدران 
و اجدادتان هستم؛ من از حج مى آيمء زاد و توشه خود رااز دست داده ام و جيزى كه مرا به مقصدم برساند ندارم اكر صلاح 
بدانيد مبلغى به من بدهيد و مرا به شهر خود برسانيد» خداوند به من نعمت داده هنكامى كه به شهرم رسيدم آنجه را كه به من 
عطا فرموديد آن را از طرف شما انفاق مى كنم» جون من نياز به صدقه ندارم. فرمود بنشين خدا رحمتت كند سيس رو به مردم 
كرد و با آنها سخن مى كفت (و سؤالاتشان را جواب مى داد) تا يراكنده شدند و من با دو نفر ديككر در خدمتش بوديم 
فرمود: اجازه بدهيد من به اندرون خانه بروم» برخاست و داخل اتاق خود شد. سيبس بركشت و دست خود رااز بالاى در 
بيرون آورد و صدا زد اين مرد خراسانى كجاست؟ فرمود: اين دويست دينار را بككير و براى هزينه سفرت از آن بهره بردارى 


كن و به آن تبزكك بجوى و جيزى 


از طرف من انفاق نكن. و هم اكنون برو كه مرا نبينى و من نيز تو را نبينم. هنكّامى كه مرد خراسانى رفت»ء امام بيرون آمد. 
يكى از حاضران عرض كردء فدايت شوم محبت زيادى درباره اين مرد كرديدء جرا خود رااز آن ينهان نموديد؟ فرمود: مى 


ترسيدم الارادات سؤال» در صورت او ببينم (مى خواستم شرمنده نشود). )١١‏ 


-١‏ در حالات امام جواد محمد بن على عليهما السلام آمده است كه يكى از يارانش مى كويد: خدمت آن حضرت بودمء 
كوسفندى از يكى از كنيزان آن حضرت كم شده بودء يكى از همسايه ها را كرفته بودند و كشان كشان خدمتش آوردند و 
مى كفتند تو كوسفند ما را سرقت كرده اى. امام فرمود: دست از همسايكان ما برداريد» آنها كوسفند شما را سرقت نكرده 


اند» كوسفند شما در خانه فلان كس است برويد و آن را 


(. فروع كافى, جلد 5 صفحه 77, حديث 23 با كمى تلخيص. 
اخلاق در قرآن» ج ”ل ص: ١86٠‏ 


از خانه او بياوريدء آنها رفتند و كوسفند را در خانه او ديدند و صاحب خانه را كرفتند و زدند و لباسش را ياره كردند» در 
حالى كه او سوكند ياد مى كرد كه كوسفند را سرقت نكرده. سرانجام او را نزد حضرت آوردند. امام فرمود: واى بر شما به 
اين مرد ستم كرده ايد» كوسفند بدون اطلاع او وارد خانه اش شده است سيس امام دستور داد در برابر ياره كردن لباس او و 


كتكك زدن جيزى به او بدهند (و او را راضى كنند و با محبت بازكردانند» و آنها جنين كردند). )١١‏ 


-١١‏ در حالات امام هادى عليه السلام مى خوانيم كه يكى از ياران آن حضرت به نام «ابو 


هاشم جعفرى) مى كويد در تنككناى شديدى واقع شدم و به خدمت امام هادى عليه السلام رفتم» تا به او شكايت كنم ييش از 


اى «ابو هاشم» كدام يكك از نعمت هاى الهى را مى خواهى شكر آن را ادا كنى؟ ابو هاشم مى كويد: من از اين سخن ناراحت 
شدم و سكوت كردم و ندانستم جه در ياسخ بككويم. امام خودش ادامه داد و فرمود خداوند ايمان را به تو روزى كرد, و بدن 
تو را به وسيله آن بر آتش دوزخ حرام نمود» خداوند سلامت و تندرستى به تو داد و تورا بر اطاعتش يارى كرد خداوند 


قناعت به تو روزى داد تا در يبش مردم بى ارزش نشوى. 


اى ابو هاشم! من ابتدا به سخن كردم براى اين كه كمان كردم مى خواهى شكايتى از كسى كه اين نعمت ها را به تو ارزانى 
داشته است نزد من مطرح كنى» و من دستور دادم يكك صد دينار به تو بدهند» آن را بككير (و مشكل خود را با آن مرتفع كن). 
زفق 


باز كردد. 


1- مرحوم ١كلينى»‏ در جلد اول «اصول كافى» درباره حضرت امام حسن عسكرى عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت را 


در نزد شخصى به نام «على بن نارمش» كه 


.)١(‏ همان. 
اخلاق در قرآن» ج ”ل ص: ١6١‏ 


از دشمن ترين مردم نسبت به آل ابى طالب بود (از سوى بنى عباس) حبس كرده بودند و به آن مرد دستور داده شده بود كه 


هراجة 


مى توانى بر آن حضرت سخت بككير و آزار و شكنجه كن! ولى يكك روز بيشتر نكنذشته بود كه آن مرد (ناصبى خشن) جنان 
در برابر امام نرم شد كه صورت بر ياى مباركش مى كذارد و به عنوان احترام و بزركداشت حِشْم به زير مى انداخت و نككاه به 
حضرت نمى كرد. هنككامى كه از نزد امام بيرون آمد به كلى دكركون شده بود و سخت به امام اعتقاد بيدا كرده و بهترين 
سخنان را درباره حضرت مى كفت ١١‏ اين نشان مى دهد كه رفتار امام از نظر عبادت و اطاعت و حسن خلق و حسن رقتار به 


قدرى عالى بوده كه در اين مدت كوتاه» سرسخت ترين دشمنان را به بهترين دوستان مبدل ساخت. 


-١‏ درباره حضرت مهدى ولى عصر عليه السلام ارواحنا فداه و حسن خلق و برخورد مملواز لطف و عنايتش به افرادى كه به 
محضرش رسيده اند سخن بسيار استء از جمله مرحوم «محدث نورى» در كتاب اجن المأوى» از يكى از علماى معتمد نجف 
اشرف نقل مى كند كه در نجف اشرف مرد با ايمان و مخلصى بود به نام «شيخ محمدا» او كرفتار ناراحتى شديل سينه بود به 
كونه اى كه همراه سرفه. اخلاءط خون آلود از سينه او خارج مى شدء ودر تهنانت الك سق فى اوبست داو غالبا به اطراف 
نجف براى تحصيل روزى مى رفتء اما به قدر كافى جيزى عايد او نمى شدء در عين حال سخت علاقمند بود كه با دخترى از 
اهل نجف ازدواج كند» وهر زمان خواستكارى مى رفت با جواب منفى روبرو مى شدء زيرا فقير و فاقد امكانات بود. هنكامى 


كه فقر و بيمارى و نوميدى از ازدواج با آن دخترء او را 


تحت فشار قرار داده تصميم كرفت به آنجه در ميان اهل نجف معروف بود كه براى حل مشكلء جهل شب جهار شنبه به 
«مسجد كوفه) بروند و به ذيل عنايت ولى عصر (عج) متوسل شوند تا به ديدار آن امام بزركوار نايل كردند و به مقصود خود 
برسند)» عمل كند. 


اين كار را شروع كرد و بى در بى شب هاى جهار شنبه به مسجد كوفه مى رفت تا 


(1). اصول كافى» جلد ١‏ صفحه 26١0/8‏ حديث /,. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١2‏ 
شب آخر فرا رسيد» شبى بود زمستانى و تاريكك و توأم با بادهاى سخت و كمى باران. 


او مى كويد آن شب من بر سكويى كه نزديكك در مسجد بود نشسته بودم و نمى توانستم وارد مسجد شومء زيرا ازاين مى 
ترسيدم كه مسجد به خاطر خون ريزى سينه ام آلوده شود. هوا سرد بود و يوششى در برابر سرما نداشتم» اندوه شديدى بر من 
سنككينى مى كرد و دنيا در نظرم تيره و تار شده بود» بيش خود فكر مى كردم؛ شبها يكى يس از ديكرى كذشت و بااين همه 
رنج و زحمت و مشقت وخوفء در اين جهل شب به جايى نرسيدم, در حالى كه يأس و نوميدى تمام وجود مرا فرا كرفته 
بود» احدى در مسجد حضور نداشتء من آتشى براى تهيه قهوه برافروخته بودم كه به آن عادت داشتم و نمى توانستم تركك 
كنمء و قهوه اى كه با من بود بسيار كم بود ناكهان ديدم مردى از طرف در به سوى من آمدء همين كه جشمم به او افتاد. 


بيش خود كفتم: اين يكى از عرب هاى باديه نشين اطراف مسجد است و آمده است كه از قهوه من بنوشد» و 


دراين شب تاريكك بى قهوه بمانم. 


در همين حال كه در اين انديشه بودم» آن مرد نزد من آمدء و با نام مرا مخاطب ساخت سلام كرد و در برابر من نشست» 
تعجب كردم» جكونه نام مرا مى داند كفتم شايد از يكى از قبايل اطراف نجف باشد كه من كاهى براى كرفتن كمكك به سراغ 
آنها مى روم؛ سؤال كردم آيا شما از فلان طايفه ايد؟ كفت: نه. قبيله ديكرى را نام بردم كفت: نه و هر جه كفتم جواب منفى 
داد» من عصبانى شدم و به عنوان استهزاء كفتم شما از قبيله طرَى طره هستيد (طرى طره لفظ بى معنايى بود) آن بزركوار اين 
سخن را كه شنيد تبشم كرد و خشمكين نشدء فرمود: ايرادى ندارد بككو ببينم براى جه به اينجا آمده اى؟ كفتم به تو جه 
مربوط است كه دز اين كارها دخالت مى كنى؟ 


فرمود: ضررى نداردء اكر براى من بازكو كنى! من از حسن اخلاق و بيان شيرين او سخت در شككفتى فرو رفتم و قلبم به او 
متمايل شدء هر جه بيشتر سخن مى كفت بر محبتم افزوده مى شد. من عادت به كشيدن توتون داشتم و از يبب استفاده مى 
كردم آماده كردم و به او تعارف نمودمء فرمود براى تو اشكالى ندارد ولى من از آن استفاده نمى كنم» يكك فنجان قهوه براى 


او ريختم» از من كرفتء مقدار كمى از 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 10 


آن نوشيد و بقيه را به من داده كفت: بقيه را بنوش!ء لحظه به لحظه علاقه من به او بيشتر مى شد به او كفتم: برادر! خداوند در 


اين شب تاريكك تو را براى من فرستاده كه مونس من باشى! سيس شرح حال خود 


را براى او با ذكر سه مشكل مهم زند كيم بازكو كردم,؛ و كفتم كه براى حل آنها به اينجا آمده و اين همه زحمت بر خود 
هموار كردم فرمود: اما سينه تو خوب شدء ودر آينده نزديكى نيز آن دختر به ازدواج تودر مى آيد ولى فقر تو تا يايان عمر 
بر طرف نخواهد شد. من توجه نداشتم كه او جه مى كويد و جكونه از آينده خبر مى دهدء اين مطلب كذشت,. و بعد از 
ماجراى عجيبى از نظرم ينهان شدء هنكام صبح احساس كردم سينه ام كاملًا سالم است و بيش از يكك هفته نكذشته بود كه 
وسايل ازدواج با آن دختر از جايى كه انتظار نداشتم فراهم شدء ولى فقر من همجنان باقى ماند. )١١‏ 


آنجه در بالا آمد كوشه هايى از سيره بيشوايان بزركك اسلام عليهم السلام و تجلياتى از حسن خلق آنها در برخورد با دوست و 


شمن بوة ابن تسوه :ها نشان هى ذهد كه آن بز ركواران قا جه حد دن ابن زمينه تأكيد و اضرار داشسد كههمه در 
وهوردهاف هوه تابه نين خلق رارققار كدرو ا عدراق نجه درراره شمن صنان اللاحليةى اله ف ور عفان 


دهند. آرى دعوت آنها به حسن خلق تنها با زبان روايات نبود بلكه با عمل عالى ترين ييام را به ما دادند. 
سوء خلق و آثار آن 
نقطه مقابل حسن خلق» سوء خلق است كه مى توان آن را به بد زبانى و خشونت تفسير كرد. 


افراد بد اخلاق و داراى سوء خلق. بلاى عظيمى براى خود و خخانواده و جامعه اى كه در آن زندكى مى كنند محسوب مى 


شوند. 


سوء خلق از مهمتريق غوامل تفرت و انزجار و يراكند كى اسث و كساتى 


كه به اين 


.56٠ جنّه المأوى كه به ضميمه جلد "4, بحار الانوار جاب شده. صفحه‎ .)١( 
١ع اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


درد بزركك مبتلا- هستندء غالباً در جامعه منزوى مى شوندء و مردم با آنها قطع رابطه مى كنندء واكر به خاطر الزام هاى 


اجتماعى يا يست و مقامشان مجبور به مراوده با آنها باشند» در دل بر آنها نفرين مى فرستندء و اتا بتوانند از آن ها مى كريزند. 


ه ركاه اين بيمارى اخلاقى در عالمان دينى و خادمان مذهب بيدا شود. خطر بسيار بز ركترى به دنبال دارد و آن اين كه سبب 


به همين دليل در روايات اسلامى شديدترين تعبيرات درباره سوء خلق ديده مى شود. تعبيراتى بسيار تكان دهنده و كاه 
وحشت زاء كه كلجينى از آن را در ذيلء از نظر خوانند كان عزيز مى كذرانيم: 


-١‏ در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «اَاكم وَ سُوءَ الْخَلْقٍ قَانَّ سُوءَ الْخَلْق فى النَّارِ لا مُحالَة؛ 


از سوء خلق ببرهيزيد كه اين عمل سرانجام در آتش است» (و صاحب خود را نيز به آتش دوزخ كرفتار مى كند). ١١‏ 


7- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم كه: سوء خلق كناهى است كه توبه ندارد. و فرمود: «ابى الله لصاجب الخُلقٍ 


السَيّى بِالنَّوَْههِ خداوند از يذيرش توبه افراد بد اخلاق ابا دارد؛ عرض كردند: يا رسول الله! جرا و جكونه؟ 


فرمود: الِانَّهَ اذا تاب مِنْ ذَنْبِ وَقَمَ فى اعْظَم مِنّ الذَنْبِ الَذِى تاب مِنْهُ؛ زيرا هنكامى كه از كناهى توبه كند در كناه بز ركترى 


واقع مى شود). (؟) 


وجود آنها ريشه كن نشده. عقده آن رادر جاى ديكر و به صورت شديدتر باز مى كنند» و به همين دليل هركز موفق به توبه 
كامل نمى شوند» مكر اين كه اين رذيله اخلاقى رااز وجود خود ريشه كن سازند. 


#د مرت على عليه النبلام سوء خلق را بداترين:مصيبة شيرده و مئ فزمايد: «اشل 
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اخلاق در قرآن» ج ص: 1١56‏ 

المصائب سُوءِ الْخُلْقِ؛ِ شديدترين مصيبت ها سوء خلق است». )١١‏ 

جه مصيبتى از آن بالاتر كه انسان را در جامعه منزوى مى كند و تمام بيوندها را ميان او و خلق و خالق قطع مى نمايد. 
؟- و نيز از همان حضرت مى خوانيم كه فرمود: «لا وَحْشَّهَ اؤحش مِنْ سُوءِ الْخْلق؛ ومشفق ابداتنا راسو كلق ا 
دليل آن روشن استء زيرا انسان را در تنهايى عجيبى فرو مى برد. 


ه- به همين دليل در حديث ديكرى مى فرمايد: «لا عَهِشَ لِسَيَّى الْخَلْقِ؛ انسان بد اخلاق 52 ندارد)». «) جرا كه هم خودش 


در زحمت است و هم اطرافيان و معاشرين او در عذابئد. 


8- شبيه اين تعبير اما با يك تفاوت روشن در يكك حديث ديكرى از آن حضرت آمده است: الاسُؤدَدَ لِسَمِيّى الْخَلْقِ؛ انسان بد 


اخلاق در جامعه. وراك وآقايى بيدا نمى كند). "2١‏ 


سرمايه را ندارد» به آن نخواهد رسيد. 


/'- و نيز 


اق عماة حقارت ععديك كرراى :كرف فو ان وفيعه آمده لكوع قر مايدة 1 العَؤمنٌ قن الازيكه شل الخلفتب الكافة شوك 


لْحَلِئِقَهِ سَيِيْ الطريْقَه؛ِ مؤمن نرم و انعطاف يذير و خوش خلق است. و كافر بد اخلاق و بد روش است'. «ه) 
وو به اين ترتيب حسن خلقء يكى از نشانه هاى ايمان» و سوء خلق يكى از نشانه هاى كفر مى باشد. 
درمان سوء خلق 


آنجه كه در بالا آمد و روايات فراوان ديكرى كه براى يرهيز از طولانى شدن سخنء از ذكر آنها خوددارى شدء به روشنى 
كواهى مى دهد كه سوء خلق يكى از 
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بدترين و مزاحم ترين صفات است كه آثار مركبارى در زندكى انسان و اطرافيان او دارد» و افق زندكانى را تيره و تار و شهد 
حيات را در كام انسان مبدّل به شرنكك مى كند. 


بنابراين كسانى كه كرفتار اين رذيله اخلاقى هستند بايد هر جه زودتر براى درمان خود بكوشندء واز طرقى كه علما و بزركان 
اخلا.ق كفته اند بهره كيرندء از جمله اين كه: مبتلايان به اين صفت رذيله بايد همه روزه در عواقب شوم آن بينديشند و 
روايات بالاو سخنان بزركان را مكرر در مكرر مرور كنند و آثار شوم آن را در زندكى مبتلايان به آن مشاهده نمايند كه 
جكونه مردم از آنها متنفر مى شوندء و در زندكى در برابر حوادث سخت تنها مى مانند» و در مجموع رانده دركاه خدا و خلق 


خواهند شد. 


براى ريشه كن كردن صفات زشت اخلاقى بايد از تمرين و رياضت استفاده كرد. و دراين طريق يافشارى نمودء» خوش خلقى 
را- هرجند تصنعى باشد ييشه خود ساختء نا اين امر به صورت عادت و ملكه در آيد» و همين كه عوامل سوء خلق بيش مى 
آيدء انسان خودش رااز آن دور كند و به امورى ديكرى مشغول سازد؛ به نماز و عبادت و زيارت برخيزد؛ يا خود را سركرم 


ورزش و سركرمى هاى سالم ديكر نمايد. 


ونيز همه روز به خود تلقين كند كه من بد اخلاق نيستم و داراى حسن خلقم. اين تلقين تدريجا اثر مى كذارد و جوانه هاى 


حسن خلق بر شاخسار وجودش نمايان مى شود, و آثار سوء خلق برجيده خواهد شد. 


كادامن قوه كه سوع له ززاثر كرستك. : شك و يشارف كاض عسماق بيدا فى شود ذو اي كوثة موارة بايد ةروفان 


ريشه هاى آن يرداختء واز تماس زياد با مردم خوددارى كرد. 


و كاه مى شود كه اين رذيله اخلاقى از دوستان و رفيقان بد خلق به انسان منتقل مى شود بايد با اين كونه افراد قطع رابطه 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /ا ١‏ 


بداخلاق ترين مردم اككر به دستورهاى بالا عمل كنند و تصميم و اراده قوى براى اصلاح خويشتن داشته باشندء به يقين نتيجه 


خواهند كرفت. 
مزاح و شوخى 


در روايات اسلامى و همجنين كلمات بز ركان اخلالق» بحث هاى كسترده اى در زمينه مزاح و شوخى آمده است كه جمع 
بندى همه آنها انسان را به اينجا مى رساند كه «مزاح» اككر در حد اعتدال باشد و آلوده به كناهى نشود. نه تنها جيز 


بدى نيست بلكه مى توان آن را بخشى از مسأله حسن خلق و كشاده رويى و اخلاق فاضله محسوب داشتء و بى شكك اكر به 
افراط كشيده شودء يا با كناه آلوده كردد مبدل به يكى از رذايل اخلاقى مى شود. و كاه ممكن است خطرات آن از خطرات 


سخنان جدى بيشتر باشد» جرا كه در مزاح نوعى آزادى وجود دارد كه در سخنان جدى نيست. 


از سيره بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان عليهم السلام و بزركان دين نيز استفاده مى شود كه آنها عملا مزاح را به 


صورت معتدل در زندكى خود داشتند. 


باااين اشاره به سراغ بخشى از رواياتى كه مزاح را نيكو شمرده و سيس به سراغ رواياتى كه از آن مذمت كرده است مى رويم 


تا طريق جمع ميان اين دو كروه از فحواى روايات روشن شود. 


-١‏ در حديثى از حضرت على عليه السلام مى خوانيم كه درباره ييامبر صلى الله عليه و آله جنين مى فرمود: «كانّ رَسُولَ الله 
صلى الله عليه و آله لَيَمْرِرٌ الرّجْلَ مِنْ اص حابه اذا رَآهٌ مَعْمُوماً بالْمْداعَبهِهِ رسول خدا هركاه يكى از ياران خود الل ومكين في 


ديد او را با شوخى و مزاح خوشحال مى كردا. )١١‏ 
آرى آن حضرت از مزاح براى يكث هدف انسانى مطلوب بهره مى كرفتء و دل هاى غمككين را يراز سرور مى كرد. 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه به يكى از ياران خود فرمود: 


.8:8 مستدركك الوسائلء جلد لل صفحه‎ .)١( 

اخلاق در قرآن, ج "؛ ص: ١8/8‏ 

اكبث تذاعبة يخضكع بض جكوثة شما با بكد بكر شوك ب كيدة؟ 
او ياسخ كفت: بسيار كم. 


امام فرمود: «قّلا تَفْعلُوا قَانَ الْمَداعَيه مِنْ حشر الْحلَقِء وَ انك لَتَدْخْلٌ بها القدوز عل الشيكك 


وَلَضَدُ كانَ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله يُداعِبٌ الوَّجُلَ يُرِيدٌ انْ يَسمِرٌهُ؛ اين كار را نكنيد (و مزاح را تركك نككوبيد) زيرا مزاح 
شاخه اى از حسن خلق استء. و به وسيله آن شادى در دل برادر مؤمن خود وارد مى كنى و ييامبر صلى الله عليه و آله با افرادى 
شوخى مى كردء تا آنها را خوشحال كند). )١١‏ 


“- در حديث ديكرى از همان امام عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «ما مِنْ مُؤْمِنٍ الا وَ فيه دَُعابَةٌ» قلتٌ وَ ما الدّعايَهٌ قال المَزَاح؛ 


هيج مؤمنى نيست مككر اين كه در او دعابه وجود دارد» راوق مهن كونن: سؤال كردم دعابه جيست؟ فرمود: مزاح است). 07١‏ 


از اين تعبير استفاده مى شود مؤمنان نبايد خشكك باشند» و يكى از شاخه هاى حسن خلق مزاح هاى حساب شده و توأم با تقوا 


است. 


؟- از روايات استفاده مى شود كه كاه بيشوايان معصوم عليهما السلام ديكران را تشويق مى كردند كه در مجلس آنها مزاح 
كنند و مايه ادخال السّررور كردند. مرحوم «كلينى» در كتاب «كافى» در حديثى نقل مى كند, كه يكك نفر اعرابى بود كه كاه 


ه- در احاديث؛ نمونه هايى از مزاح هاى ييامبر صلى الله عليه و آله به افراد ديده مى شود كه در نوع خود جالب و آموزنده 
است از جمله در حديثى داريم كه: زنى به نام «امّ ايمن» خدمت ييامبر عليه السلام آمده عرض كرد: همسرم از شما دعوت 


كرده» 


فرمود: همسرت كيست,ء همان كسى كه در جشمش سفيدى است. زن عرض كرد به خدا سو كند جشم او سفيد نيستء فرمود: 


من مى دانم كه در جشم او سفيدى است. عرض كرد: 


رلا وَاللَه نه به خدا س وكند). فرمود: «هر كسى در جشمانش سفيدى (و سياهى) است). (8") 
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در برابر اين احاديث؛ احاديث فراوانى وارد شده كه از مزاح نهى مى كند از جمله: 


-١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «ايَاكم وَ الْمَزاح قَانَهُ يَذْهَبٌ بماءٍ الْوَجْهِ وَ مَهابَهِ الرّجَال؛ از مزاح ببرهيزيد 
كه آبرو وابهّت انسان را مى برد). )١١‏ 

-١‏ باز در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «اذا اخبَئِتٌ رَجُنَا قلا تُمازْخة وَ لا ثُمارهِ؛ هنكامى كه كسى را دوست 
داشتى مزاح با او مكن و جرٌ و بحث با او منما». )”١‏ 


*- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «ياكم وَ الْمَرْاح فَانَهُ بجو السَحْيمَة وَ يُورتُ الضَّغِينَة وَ هُوَ 


الكت الْاضْفّد؛ از مزاح بيرهيزيد كه سبب كينه و عداوت استء و دشنام كوجكك محسوب مى شودا. 0" 


در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: الا تُمازخ قَبْشتَرءُ عَلتِكك؛ مزاح مكن كه افراد بر تو جرى و 


جسور نمى شوند). (5) 


2 بنابر آنجه دراين روايات كوتاه وير معنى آمده است» مزاح مى تواند آبرو و شخصيت انسان را بر باد دهدكد. سبب 


عداوت و دشمنى كردد, و مانند دشنام تأثير سوء بككذارد و موجب جرئت و جسارت افراد نادان بر انسان 


كردد. 


از مطالعه اين تعبيرات به خوبى مى توان دريافت كه راه جمع ميان كروه اول از روايات كه تشويق به مزاح مى كند و كروه 


دوم كه از آن به شدت نهى مى كند جيست؟ 


توضيح اين كه: مزاح امرى است بسيار بيجيده» و كاه شوخى ها از جدى ها جدى تر استء و به تعبير ديكرء مزاح بسيار ظريف 
و شكننده استء و اككر از حساب و كتاب خارج شودء آثار آن بسيار ويران كر و مخرّب است. 


اكر مزاح در حد اعتدال و صرفاً براى ادخال سرور و شادمانى در قلب مؤمن و رفع خستككى ها و اندوه ها باشدء و تمام جهات 


شرعى در آن رعايت كردد به يقين 


.18 اصول كافىء جلد 7 صفحه 288 حديث‎ .)١( 
.4 همان» صفحه 288 حديث‎ .)١( 

(*). همان» صفحه 288 حديث .١17‏ 

(). همان» صفحه 288 حديث 18. 
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مطلوب است و مورد رضاى خدا. 


جدىء اين كارها امكان يذير نيستء و كروهى به شوخى و مزاح براى رسيدن به اهداف شيطانى خود يناه مى برند» دون 


شكك مبغوض و منفورء و كاه از دشنام هم بدتر است. 


همجنين اكر در مزاح از كلمات ركيكك و سخنان سبكك و كودكانه استفاده شود بى شكك سبب آبروريزى واز بين رفتن 


شخصيت انسان است. 


و نيز اكر مزاح در برابر كسانى كه ظرفيت آن را ندارند و حريم شخصيت اشخاص را نمى شناسند انجام كيرد» اى بسا راه را 


براى جرئت و جسارت آنها باز مى كند و آنها نيز هر جه بخواهند مى كويند. 


اين كونه مزاح هاء نه تنها مطلوب نيستء بلكه كاهى 


در سلكك كناهان كبيره قرار مى كيرد. 


راهيان راه حق و سالكان الى الله و طالبان تهذيب نفس بايد در مورد مزاح به هوش باشندء نه آن را از زندكى حذف كنند» و 
نه صورت انسائى عوس و حفشك وإفاقد احساس و يمحت ذن ايند وانهنه وسيله آن: الوذه كناقان يا اعمال فتافى مرت 
كردند» و بسيار ديده ايم كه افرادٍ ظاهراً متدين كاهى در جلسات خود به عنوان مزاح و شوخى سخنانى مى كويند يا حكاياتى 
نقل مى كنند كه كاه غيبت يا تهمت و يا اشاعه فحشاءء» و يا سبب ريختن آبروى مسلمانان مى كردد. 


ازاين كذشته مزاح هر جند هيج مطلب خلافى در آن نباشد اكر زياد شود غالباً آثار منفى دارد» و به كفته بعضى از بزركان: 
«الْمَرْاحٌ فى الكلام كالمااح فى الطعام؛ مزاح در سخن مانند نمكك در غذاست (كه اكر از حد بككذرد شور واكر كم باشد بى 
نمكك مى شود)). 


نمى كتند» جنانكه در حديث امير مؤمنان على عليه السلام وارذ شده است «مَنْ كر هَْلَهُ بطل جِدَّةُ؛ كسى كه شوخى اش زياد 


شودء جدّى اش باطل مى شودا). )١١‏ 


.737/4 غرر الحكمء شماره 828"ال جلد 0 صفحه‎ .)١( 
ا١ا/ا اخلاق در قرآن» ج و3 ص:‎ 


اين نكته نيز حائز اهميت است كه كاه مزاح هاء اهداف جدى را تعقيب مى كندء اككر اين هدف هاى جدىء مسايل تربيتى و 
نا نكا ماش سار خوت اسع مار طريق شر عو لذ كيت قوم قدي و كنا فدوى ور اتيج و سوق كر فا اف ان 


كاز سيان ختؤيياشت» ولى اكريهدق.هاق 


جدى نهفته در مزاح مسايل تخريبى و مفسده انككيز و انتقام جويى و مانند آن باشد. بسيار زشت و ناجوانمردانه است كه انسان 


در لباس مزاح آبروى افراد را ببرد و بر شخصيّت آنها ضربه وارد كند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رذذا 


امانت و خيانت 
اشاره 


امانت از مهم ترين فضايل اخلاقى و ارزشهاى اسلامى و انسانى است كه با تأكيد فراوان در قرآن و احاديث از آن ياد شده 
اسث و علماى اخلااق و سالكان الى الله اهميت فوق العاده اى براى آن قائلند» و به عكس خيانت از بزركترين كناهان و 


نكوهيده ترين رذايل اخلاقى است. 


امانت سرمايه اصلى جامعه انسانى و سبب بيوند مردم با يكديكر و نظم معاش و معاد آنها استء در حالى كه خيانت آتش 
است كه هم در رابطه خلق با خالق و هم انسان ها نسبت به يكديكر و هم انسان نسبت به خودش وهم نسبت به محيط زيست 


او صادق است. كتاب هاى آسمانى و آيين هاى الهى امانت هاى خدا در نزد مردم است. 

نعمت هاى معنوى و مادى كه خداوند در جسم و جان انسان آفريده هم امانت هاى او هستند. 

اموال و ثروت هاى مردم و يست ها و مقام هاى اجتماعى» امانت هايى است كه مردم مأمور به حفظ آنها هستند. 
فرققك ارقو طسعه يه رمو سا ف رودو ا كه اندو وساب لاسي نانك عاض الو 

اخلاق در قرآن» ج * ص: 176 

محيو عي شوناد. 


آب واخاكك و هوا و آنجه خداوند براى زندكى و حيات بشر در جهان طبيعت آفريده هر كدام امانتى كرانبها در دست انسان 


به آنها كناه كن أشيتء 


باتوجه به وسعت مفهوم (آفانت) و اخيانت» و كسترشن دامنه آن در ابعاد مختلف اهميت اين فضيلت اخلاقى بيش از ييش 


آشكار مى شود. 
بااين اشاره به آيات قرآن باز مى كرديم و به كلام الهى در زمينه امانت و خيانت كوش جان فرا مى دهيم. 
در قرآن مجيد امانت به صورت مفرد يا جمع بارها تكرار شله. 


ودر مورد شش نفراز يياميران بزركك الهى جمله «نّى لَكمْ رَسُولَ امِينٌّ» من براى شما فرستاده امينى هستم؛ در آيات قرآن 
) و موسى (دخان- 18) ديده مى شودء كه نشانه واضحى از اهميت اين فضيلت اخلاقى است كه در كنار امر رسالت قرار 


ازاين كذشته آيات متعددى در سوره هاى مختلف ببرامون اهميت امانت و لزوم رعايت كردن آن ديده مى شود كه ذيلًا به 


سراغ تفسير آنها مى رويم. 
ليق هُمْ لاماناتهم وَ عَهْدِهِمْ رائُونَ. (مؤمنون- لى معارج- 9”) 


؟- ان الله يَأْمْوْكم انْ تَؤَدُوا الاماناتٍ الى املها وَ اذا حَكمْتُمْ بَيِنَ النّاس انْ تخكمروا بِالََْدْلٍ انَّ الله نِعِمًا يَعِظْكُمْ به انَّ الله كان 
شويع تُصيراً (نساء - جز8) 


“- يا ايّهَا الَذِينَ آمَنُوا لانَحُونُوا الله وَ الرَّسُولَ وَ تَحَونُوا اماناتكم وَ انُمْ تَعلَمُونَ. (انفال- 7؟) 
*- ... قَانْ امن بَضكم بَغضاً َلْيْوَدٌ اذى اؤْتمِنَ امائتهُ وَ ليتق الله رَبَهُ ... (بقره- 587 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1١/6‏ 


ذ- انا عدضنا الامائة على الشماواك 3 الارضن :و الجبال قائين ان بتخملتها و اسْمَدَن متها و خملها الاثناث انه كان خلوما 


عو لانا لسر اب 60 
نر جمه: 
-١‏ و آنها كه امانتها و عهد خود را رعايت مى كنند. 


داورى كنيد! خداوند» اندرزهاى خوبى به شما مى دهد خداوند شنوا و بيناست. 


داقن كسناق كه اايماق آووةه ا هذا سكعدانو نامز غراتت كه و لاليزا ذو اعاناتث شورع انك روا مدارية دو الى كام 


دانيك. 


؟- ... و بايد كسى كه امين شمرده شده (و بدون كروكان جيزى از ديكرى كرفته) امانت (و بدهى خود را به موقع) ببردازد و 


ه- ما امانت (تعهد» تكليفء و ولايت الهيه) را بر آسمانها و زمين و كوهها عرضه داشتيم آنها از حمل آن سر برتافتند واز آن 


كرد!). 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه اوصاف برجسته مؤمنان راستين» ضمن بشارت دادن آنها به فلاح و رستكارى بيان شده استء و بعد از بيان 
اهميت تماقو اغراض ال لفو ويبهود كى ف بردادن زكات. و يرهيز از هر كوته الحراف حسى ذو نتجميق.و ششسيق ترصيف 
اشاره به مسأله حفظ امانت و ياى بندى به عهد و ييمان كرده مى فرمايد: 


«مؤمنان كسانى هستند كه امانت ها و عهد خود را رعايت مى كنند). 

لقي هُمْ لاماناتهم وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ). 

همين تعبير در سوره معارج آيه ”7 ضمن اوصاف انسان هاى شايسته بيان شده 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: ١78‏ 

است ودر آنجا نيز بر اهميت امانت و وفاى به عهد تكيه شده است. 


قابل 


توجه اين كه «امانات» در اينجا به صورت جمع ذكر شده كه اشاره به انواع و اقسام امانت استء و بسيارى از مفسران تصريح 
كرده اند كه امات در اين آيهء ثنها شامل امانت هاى مالى نيستء بلكه شامل امانات معنوى ماتند قرآن و آبين خدا وعباداث» 


وظاتق شرعيةو مين شامل عم هاى ميختافى كلاخداونن .به اتساة:داده ست مى شود 


وازاينجا روشن مى شود كه مؤمنان واقعى و انسان هاى شايسته كسانى هستند كه تمام اين امانت ها را مراعات كنند» و مراقب 


عطف وفاى به عهد بر حفظ امانت بيانكر اين حقيقت است كه هر دو به يكك ريشه باز مى كردندء جرا كه ييمان شكنى نوعى 


خيانت در عهد و بيمان است و رعايت امانت نوعى وفادارى به عهد و يبيمان محسوب مى شود. 


تعبير به «راعون» كه از ماده رعايت است (توجه داشته باشيد كه اين واره از ماده «رعى» به معنى مراقبت از كوسفندان به هنكام 
جرا كرفته شده است) نشان مى دهد كه منظور از آن جيزى بيش از اداى امانت استء بلكه مراقبت همه جانبه از آن را توصيه 


بديهى است امانت كاهى جنبه فردى دارد و به دست يكك شخص سيرده مى شود (مانند يكك امانت مالى كه انسانى به انسان 
مركو دهنانو كام تعية كرولق ارفلا حفط قر وى أبن دا وحعقط الال كقووعاى انلا + اناف "علي ابت 45 


به دست جوامع اسلامى سيرده شده و براى حفظ آن حركت كروهى و دسته جمعى لازم است. 


در دومين آيه با صراحت دو ستول بان شتذه اسث» دستورق ذرسازه اننانة و دسعور ديكرى خوثانه عندالكه هئ فرمامد: 


خداوند به شما دستور مى دهد كه 


امانت ها را به صاحبان آنها برسانيد» و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد از روى عدالت داورى كنيد. خداوند يند و 
اندرزهاى خوب به شما مى دهد. خحداوند شنوا و بينا است. (انَّ الله مركم انْ مُوَدُوا الْأماناتٍ الَى اهْلِها وَ اذا حَكمْتُم بَيِنّ النّاس 


انْ تخكموا 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: //ا١ا‏ 
ِالْعَدْلٍ انَّ الله نعمًا يَعِظَكمْ بهء انَّ الله كان سَميعاً بَصِيراً). 


باااين كه مسأله حكومت عادلانه و داورى صحيح در ميان مردم جايكاه سكبان والاقى دارة در عيق نعال.يشن ان أن دستورنيه 
اداى امانات داده شده است كه نشانه اهميت فوق العاده آن است. و ترتيبى كه در آيه اشاره شده شايد به خاطر اين است كه 
امانت مفهوم عامى دارد كه داورى عادلانه در ميان مردم يكى از مصاديق آن استء زيرا امانت به مفهوم عام آن تمام مقامات 
و يست هاى اجتماعى را كه امانت هاى خدا و امانت هاى مردم؛ در دست صاحبان آن مقام ها است شامل مى شود. 


تأكيدهائى كه در ذيل آيه آمده از يكك سو توصيه به امانت و عدالت را يند و اندرزهاى نيكك يرورد كار مى شمردء واز سوى 
ديكر به همكان هشدار مى دهد كه خدا مراقب اعمال آنها است. اهميت مضاعفى به اين دو موضوع يعنى رعايت امانت و 


عدالت مى دهد. 


در تفسير كبير فخر رازى مى خوانيم كه براى امانت سه شاخه بيان شده است؛ امانات يروردكارء و امانت هاى مردم و امانات 
خويشتن. سيبس در شرح هر يكك از اين ها بحث مشروحى دارد از جمله انجام واجبات و تركك محرمات را جزء امانات الهى 
مى شمرد. و آنها را به شاخه هاى متعددء از جمله امانت زبان» امانت جشم و كوش ذكر مى كند 


(زنان بايذ به كنا كردش نكند» جشم نككاه خيانت آميز ننمايد و كوشء كفتار حرام نشنود). 


و امانت هاى مردمى را از قبيل سيرده هايى كه نزد يكديكر دارند و تركك كم فروشى و ترك غيبت و رعايت عدالت از ناحيه 


حكومت هاء وعدم تحريكك عوام در تعصب هاى باطل و مانند آن را مى شمرد. 


وامانت انسان را نسبت به خويش اين مى داند كه آنجه را خير دين و دنياى او است بركزيند» و تسليم شهوت و غضب و 


كناهان ناشى از آنها نشود. )١١‏ 


.)١(‏ تفسير فخر رازى» جلد 2٠‏ صفحه 9,. (ذيل آيه مورد بحث). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١‏ 


رازى» و قرطبى و «فى ظلال» و «مجمع البيان» و غير اين ها مورد تأكيد واقع شده است. 
در روايات اسلامى جنانكه بعداً اشاره خواهيم كرد نيز تصريح به اين معنى شده است. 


آنجه در شأن نزول اين آيه نقل شده نيز به خوبى كستردكى مفهوم امانت را نشان مى دهد زيرا در شأن نزول مى خوانيم 
هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله با بيروزى كامل وارد مكه شد «عثمان بن طلحه) كليد دار كعبه را احضار فرمود و كليد 
را ازاو كرفت تا درون كعبه را از لوث بتها ياكك سازد. يس از انجام اين مقصود عباس عموى بيامبر صلى الله عليه و آله تقاضا 
كرد منصب كليد دارى بيت الله كه مقام بسيار برجسته اى بودء به او سيرده شود ولى ييامبر صلى الله عليه و آله جنين نكرد و 
كليد را به دست «عثمان بن طلحه) داد در 


حالى كه آيه فوق را تلا.وت مى فرمود: «انَّ الله يمرك انْ توَدُوا اأاماناتٍ الى اهلها ...» اين در حالى است كه هنوز «عثمان) 


مسلمان نشده بود. 


ومسي نه متها ساد نوى قدو ساد يهجوو افك وك وسو كمد سد الله قلقم وا الو مانا عالت هاي 
كه در ميان مردم است مى فرمايد اى كسانى كه ايمان آورده ايد به خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله خيانت نكنيد و در امانات 


خود نيز خيانت روا نداريد (يا ايّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا تَحُونُوا الله وَ الوَسُولَ وَ تَحونُوا اماناتكم). )1١‏ 


معروف در ميان مفسرانء آن است كه منظور از امانت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله كه نهى از خيانت در آن شده است 
همان «اسرار» مسلمانان استء كه بعضى از افراد ضعيف الايمان به خاطر حفظ منافع شخصى خود براى مش ركان افشا كردند و 
خداوند ييامبرش رااز آن آكاه ساخت كه يكك نمونه از آن در داستان «ابو لبابه» ديده مى شود. كه بعضى از اسرار نظامى 


.)١(‏ در مورد محل اعراب جمله «و تخونوا اماناتكم) احتمالاءت متعددى داده شله. و از همه مناسب تر آن است كه تخونوا 
مجذوم به وسيله لاء محذوفى است و معطوف أسييةة بر لا تخونوا كه در جمله اول آمده استة بنابراين واو» واو عاطفه است نه 


واو حاليه و نه واو به معنى «مَعَ). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1/4 


«بنى قريظه) فاش ساخت. و يا داستان حركت ييامبر صلى الله عليه و آله را براى «ابو سفيان» فاش كردند. و منظور از خيانت در 


امانات در جمله دوم 


بعضى ديكر خيانت به خخدا را مربوط به فرائض و واجباتء و خيانت به ييامبر صلى الله عليه و آله را مربوط به سنت هاء و 


احتمال ديكرى نيز داده شده كه كه از احتمالات سابق جامع تر و بهتر است و آن اين كه آيه مفهوم كسترده اى دارد كه شامل 
هر كونه امانت معنوى و مادى و مالى و غير مالى مى شود. بنابراين هم خيانت به امانت هاى الهى ممنوع است هم امانت هايى 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله از آيين خود نزد امّت كذارده و هم امانت هايى كه مردم نسبت به يكديكر دارند جه در مربوط 
ام رسال واحة اتسرار تند كنذا در حديث آمده است كه بيامبر به ابو ذر فرمود: «يا اباذَر المجالِسٌ بالامائّه وَ افشاءً ع 
امتح هنا 1ق اوددر كدكوها نين ناور معدالنين سوست أن اشوه مات اسوك و امفان سد دوت حا درت مطنيو فى 


)١١ شود).‎ 


آيه 18 همين سوره انفال كه در دنبال آيه سابق آمده است نشان مى دهد كه حتى اكر اموال و منافع اولاد انسان به خطر بيفتد 
نبايد به خاطر آنها خيانت كرد (همان كونه كه در داستان ابو لبابه آمده است كه وجود اموال و اولاد او در ميان يهوديان سبب 


اوَأعْلموا انما اوالكم وَ اؤلادٍكم فِثنَه وَانَّ الله عِنْدَهُ اخرٌ عَظِيمٌ؛ بدانيد اموال و اولاد شما وسيله آزمايش است و ياداش عظيم نزد 


خدا است)». 


بنابراين امانت هاى الهى و مردمى جيزى نيست كه انسان بتواند به بهانه هاى مختلف در 
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سومين آيه مخصوص به امانت هاى مالى است و در لابلاى آياتى كه سخن از تنظيم اسناد مالى مى دهد واقع شده مى فرمايد: 
ه ركاه بعضى از شما نسبت به بعضى ديكر اطمينان داشته باشد (مى تواند بدون نوشتن سند يا كرفتن كروكانء امانت خويش 
را به او بسيارد. و در اين صورت كسى كه امين شمرده شده بايد امانت را (به موقع) بيردازد» و از خداوندى كه يرورد كار او 
ادك رهزو رافك بكند) ان اق بَعْضْكم بغضاً فَليْوْدٌ الْذى اؤْتَمِنَ اماه و لينو اللَّهَ وَيّه). 


تعبير امانت در آيه بالا ممكن است اشاره به وام هايى باشد كه بدون نوشتن سند و دادن كروكان- تنها به خاطر اعتماد و 
اطمينان- به افراد مى دادند» يا اشاره به اموالى باشد كه به عنوان رهن سيرده مى شدء و يا هر دو. ودر هر صورت دليل روشنى 


است بر لزوم احترام امانت در هر شكل و در هر صورت. 


*** در ينجمين و آخرين آيه مورد بحث باز هم سخن از امانت الهى است امانتى بزركك و كسترده كه آسمان ها و زمين و 
كوه ها از نككّهدارى آن عاجز بودند و انسان يكك تنه آن را بر دوش كشيد مى فرمايد: «ما امانت را به آسمان ها و زمين و كوه 
ها عرضه داشتيم آنها از حمل آن ابا كردند واز آن هراس داشتند اما انسان آن را بر دوش كشيد و او بسيار ظالم و نادان بود. 


(جرا كه قدر اين مقام والا را نشناخت و به خود ستم كرد) (انَا عَرَضْنًا الَامائّة عَلِيَ السَّماواتٍ وَ الَارْض و الْجَبالٍ قَابَيِنَ ان يانه 


واشندى متها و حملها الاسباث انه كان طلوما جهو [1): 


اين جه امانتى بود كه آسمان با آن عظمت و زمين با اين وسعتء و كوه ها با آن صلابت از حمل آن ناتوان بودند در حالى 
كاين اسان خا كن ابن جنه كوتحكفن آنا راي ذوكن: كشك 


مفسران يبشين و بز ركان معاصر احتمالات زيادى در تفسير اين آيه ذكر كرده اند ولى آنجه صحيح تر به نظر مى رسد اين 
ات كهمتظون ازابق أقانت حور كك الهى "همان تكليت ومشتوليك :ابتك كهبدون عقل بق ازادئع بو اراده ميسن نيسه» 
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آرى تعهّد و تكليف و مسئوليت در برابر خدا و خلق و خويشتن بار بسيار سنكّينى است كه هيج موجودى جز انسان استعداد 
يذيرش آن را نداشت. و به دنبال آن خداوند عقل را كه ملاكك ثواب و عقابء و آزادى و وسيله انتخاب است به او داد» و 


ولى اين انسان ظلوم و جهولء قدر اين مقام منيع را نشناخت» در كرداب شهوات غوطه ور شدء واز سعادت بزركى كه در 


انتظار او بود دور ماند و به خويشتن ستم كرد. 


بدون آن هركز به مقام خليفهاللهى نمى رسيد, بلكه ظلوم و جهول بودنش به خاطر عدم حفظ اين امانت» و خيانت در آن بود. 


در آن سبب شد كه به يست ترين ذلَت ها كشانده شود و حتى به مصداق ابل هُمْ اضَل) از جهار بايان هم يست تر شود. 


نه تعبير دكن اسفان هاو ؤمين و كوه ها نا أن همه عظمت و وسعت+ استعداة برا يذيرشن اخ" امانت تداشكتد ودو ابن عرضة 
الهى كه به شكل تكوينى صورت كرفت با زبان حال عدم آمادكى خود را براى يذيرش تكليف و مسئوليت اعلام داشتند ولى 
انسان به خاطر استعدادهاى بالايى كه خدا به او داده بود» در اين عرضه تكوينى امانت را يذيرفت» واين بز ركترين افتخار او 


بود. 


ولى از آنجا كه كروه عظيمى از انسان ها حق اين امانت الهى را ادا نكردند» ودر حفظ آن نكوشيدند وازاين رو مستحق 


عنوان ظلوم و جهول شدندء زيرا بزركترين ظلم را به خويشتن كردند و از افتخار عظيمى كه خدا به آنها داده بود غافل ماندند. 


ذيل اين آيه در واقع اشاره اى است به اين نكته مهم كه خيانت در امانت» ناشى از ظلم و جهل است و اين همان جيزى است 
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آرى حفظ امانتء دليل بر عقل و عدالت استء و خيانت در آن دليل بر ظلم و جهالت. 


از آنجه در بالا كفته شد به خوبى روشن مى شود كه منظور از اين انسان ظلوم و جهولء افراد كافر بى ايمان ويا مؤمنان 
ضعيف و بى تقوا است وكرنه اولياء الله و نيكان و ياكانى كه در مسير آنها كام برداشتند همواره حق اين امانت را ادا كرده و 


مى كنند و در واقع همان ها هدف آفرينش نوع انسانند. 


اين امر حياتى اهميت داده و آن را نشانه عقل و ايمان و عدالت شمرده است. 


در احاديثى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام به ما رسيده است اهميت فوق العاده اى به اين مسأله 
دادة هده كاه اق امانة: بهعنوان يكى ال اصول اساسى مشبر كك در ميان عن دةاديان اسمانى باذ شندهوو كاد يهعنوان. نشانة 
اصلى ايمان و كاه به عنوان سبب جلب و جذب رزق و روزى واعتماد مردم» سلامت دين و دنيا وغنا و بى نيازى ياد شده 
است كه كلجينى از اين روايات را در ذيل از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله خطاب به على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «يا ابَالْحَسَن اد الامانّة الى الْيرٌ 
وَ الّماجر فى ما كَل وَجَلَّ حََّى فى الفط وَ المخيط؛ اى ابوالحسن! امانت را جه مربوط به شخص نيكوكار باشد يا بدكار جه 


كم باشد جه زياد به صاحبش برسان» حتى در نخ و سوزن). )١١‏ 


تكرار كرد. 
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؟دور جدنت ذكرئ أز سام ا اللذغلية و الذ ى: كران كه موي رلك انجاة لقره لذ امانة [ء كه امانت را 
رحديت ديجرى ار عام ا درم يه إل اله هن ححوانيم. جه فرق 1 ر 
رعايت نمى كند ايمان ندارد). )١١‏ 


بوك در 


حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مده است: «انَّ الله عر وَجَلَ لَمْ يَبِعَتُ نيا الَا بِصِدْقٍ الْحِدِيتْ وَ اداء الامائه الَى ابر وَ 
اْفاجر؛ خداوند هيج ييامبرى را مبعوث نكردء مكر اين كه راست كويى و اداء امانت نسبت به نيكوكار و بدكار جزء تعليمات 


او بود). ١؟»)‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه در تمام اديان آسمانى راستى و امانت جزء مهمترين تعليمات بوده واز اصول ثابت اديان الهى 


شمرده مى شود. 


*- از همان امام بز ركوار نقل شده كه براى آزمايش ايمان مردم فرمود: الا تَنْظُوُوا الى طُوْلٍ رُكوع الرّجلٍ وَ سمْجْودِء قَانّ ذيك 
شَئىَ اغتادة فلو ترك موحش إتذلكك وَلكنْ الْوُوا الى مد دْقٍ حدديئه و اداء امائته؛ نكاه به ركوع و سجود طولانى افراد نكنيد 
(و تنها آن را نشانه ديانت آنها ندانيد) جرا كه اين جيزى است كه ممكن است به آن عادت كرده باشدء و ه ركاه آن را تركك 
كندء نككران مى شود ولى نككاه به راست كويى و امانت آنها كنيد». *) 


ف نه سين مد )اتسين كاف مده تق :ار وسوق عد ا سي الل عليه اله نفل نتكذه اس كه دزمودة الاتتطوو الى كته 
صَلاتِهمْ وَ صَوْمِهِمْ وَ كته الْحَجٌ وَ الْمَغْرُوفٍ و طَنْطَبَتمْ اليل وَلكنْ انْظَوُوا الى صدق الْحِدِيث و اداءٍ الَامانّه؛ نكاه به فزونى نماز 
و روزه آنها و كثرت حج و نيكوكارى آنها وسر و صدايشان در شب (هتككام راز و نياز با خدا) نكنيدء بلكه نككاه به راست 
كُويى و امانت آنها كنيد). «ع" 


هدف از اين تعبير اين نيست كه نماز و روزه و حج و انفاق» سبك شمرده شود, بلكه هدف آن است كه 


اين ها تنها نشانه دين دارى افراد معرفى نكرددء بلكه به دو ركن اساسى دين يعنى راستى و امانت بيشتر توجه شود. 
#- امام سجاد عليه السلام در اين زمينه تعبير عجيبى دارد؛ به شيعيانش مى فرمود: 


ع عَلتِكُمْ يساداء الامائه فوالذى بَعَث محم دا صلى الله عليه و آله بالق نَبيَا لؤ ان قاتل ابى الحسَمِئْنِ ائْنِ عَلِىٌ عليهما السلام اتُتَمَئَن 
عَلَى السَّئِفٍ الَذى قَتلَهُ به لَأَدَّيْنَهُ الَِّههِ به شما باد به اداء امانت» سو كند به آن 


.)١(‏ همان. 

(9):"اضول كافق + اجلد' 8 صفح 1 

(*). همان» صفحه ٠١8‏ حديث 17. 

(#)فقار الاثوان علد #الاء صفحه 116 ايك 5 
اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: 188 


كس كه محمد صلى الله عليه و آله را به حق ييامبر خويش قرار داد» اكر قاتل يدرم حسين عليه السلام شمشيرى را كه با آن 
يدرم را شهيد كرد نزد من امانت مى سيرد (و من امانت او را قبول مى كردم) در امانتش خيانت نمى نمودم). )١١‏ 
/ا- شبيه همين معنى- به تعبير ديكرى- از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «انَّ ضارب عَلِيٌ بِالسَّئِفٍ وَ قاتله لو 
انتم وَ اسْتَنْصَحَنى وَ استشارَنى, ثُمَ قَبلتٌ ذلك مِنْهُ لَاذّيْتٌ اليه الامائّة؛ آن كس على عليه السلام را با شمشير زد و شهيد كرد 
هركاه امانتى نزد من بككذارد يا نصيحتى بخواهد يا مشورتى كندء و من از او بيذيرم» حق امانت را بجا مى آورم). 


(در نصيحت و مشورت وهم در امانت هاى عادى). (١؟7)‏ 


-از حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام نقل شده به خوبى استفاده مى شود كه حتى مقامات عظيم ييشوايان بزركك 
همجون على عليه السلام در سايه صدق الحديث و اداء الامانه بود امام به يكى از 


يارانش به نام «عبد الله بن ابى يعفور» فرمود: «انْظَه ما بل به عَلِيَ عِنْدَ رَسُولٍ اللَّهِ صلى الله عليه و آله فَالرَهه؛ نككاه كن ببين على 
عليه السلام كه در سايه جه جيزى آن همه مقام نزد يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله بيدا كرد» آن را بشناس و رها مكن. سيس 
افزود: «قَانَّ عَلِدِاً عليه السلام انّما بَلَعَ ما بَلَمَ به عِنْدَ رَسُولٍ الله بد دْقٍ الح دِيثْ وَ اداءٍ الَامائهِ؛ زيرا على عليه السلام به آن همه 


مقامات در نزد ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد به خاطر راست ككُويى و اداى امانت بود). «) 


9- در حديث ديكرى در مورد آثار مهم دنيوى امانت و خيانت از على عليه السلام مى خوانيم «الاهانة تكن الارق 5 الكانة كقوذ 


الْمَثْرِ انلقع وق ور ودف و آورد» و خيانت مايه فقر است). (©"» 


-٠‏ در حديث كوتاه و بسيار ير معنى از همان بزركوار مى خوانيم: «رَأَسٌ الَاشلام الّْامانَهُ؛ رأس (ريشه و اساس و سرجشمه) 
اسلام امانت است». «8») 


-١‏ شبيه همين معنى با كمى تفاوت از لقمان حكيم نقل شده فرمود: ديا بيَ اد الامائة نَم لكك دُبْياك وَ آخرتك وَكن امينا 
تَكنْ عَباِ يسرم! امانت را ادا كن تا دنيا و 


." همان مدركك. حديث‎ .)١( 

(1). مجموعه ورّام جلد ١‏ صفحه .7١‏ 

6 اصضول كاف كلد اساي 157 دن 8 

(46 تغاو حل له ستكا ده 

(0). شرح غرر الحكمء جلد ؟» صفحه 57. 
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آخرت تو سالم باشد» و امين باش تا غنى شوى). )١١‏ 

5 اين بحث را با حديث ناب ديكرى از رسول الله صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم فرمود: 


«لاتزال امّتى بِخْيِر ما 


حاار از ينانا 1513| اتاجالة ‏ اعسا الْحَرامَ وَ وَقَرُوا الضَّيِفَ وَ اقامُوا الصَّلاةَ وَ آنا الرّكاة فَاذا ل ا ذلك ابْتَُوا بالْفَحطِ وَ 
السّيِين؛ امت من همواره در مسير خير و سعادتند مادام كه با يكديكر محبت كنند و به يكديكر اعتماد كنندء و امانت را به 
صاحبان آن ببردازند و از حرام يرهيز كنند. مهمان را كرامى دارندء نماز را بريا كنند» و زكات را ببردازند» و هنكامى كه 
جنين نكردند به قحطى و خشكسالى كرفتار مى شوند). )7١‏ 


2 اين روايات كه تنها كلجينى از روايات مربوط به امانت در منابع اسلامى است, به خوبى نشان مى دهد كه امانت جه 
جايكاهى در ميان تعليمات اسلامى دارد؛ و خيانت تا جه حد زيانبار» ويران كر و مايه بدبختى و دورى از خدا است. هر يكك 
ازوؤايات اله كن از عاد انا رار حذه امالك اماد ويراق كر حاتت اشاره مي كند كد تايل وفع در انها جرد فاق 


بسيار به انسان مى آموزد. 
شاخه هاى امانت 


هنكامى كه سخن از امانت به ميان مى آيد غالب مردم به امانت در امور مالى توجه مى كنندء ولى همان كونه كه در تفسير 
آيات با صراحت از يبشوايان اسلام نقل شده بود امانت معنى بسيار وسيع و كسترده اى دارد كه شامل تمام مواهب الهى و 


نعمت هاى خداداد مى شود. 
از قرآن مجيد و اسلام و ايمان و ولايت كرفته تا كوجكك ترين مواهب مادى و معنوى همه در مفهوم وسيع امانت درج است. 


اتاد كىن كاتني كريك اقائكة نوهو غنى او ىن تافو خيالك فرحنت كقزر اسك 
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ناظر به امانت هاى مالى و مادى است. 


ولى آيه و بعضى از رواياتى كه اشاره به عرضه شدن امانت به آسمان ها و زمين مى كند به يقين به معنى امانت مادى و مالى 


نيستء بلكه فراتر از آن است,. و ناظر به امانت هاى معنوى مى باشد. 


در حديثى از امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم هنكامى كه وقت نماز فرا مى رسيد حال او د كركون مى شدء و هنكامى كه 
ازآن حضرت سؤال مى كردند مى فرمود: «وقت نماز رسيده همان وقت امانتى كه خداوند آن را در آسمان ها و زمين عرضه 


داشتء» واز حمل آن ابا كردند و ترسان شدند). )١١‏ 


عليها السلام و ائمّه معصومين عليهم السلام را آفريد» سخنانى فرمود: از جمله اين كه اوَلايْتَهُمْ امائهٌ عِْدَ حَلْقَى؛ ولايت آنها 


امانتى است در نزد خلق من). ١؟)‏ 

أو اغا ديك د كر تنش ادا قود #ابعلادة رسولة الله سان اله عليه بو ال مانت ادف رهم 
يااين كه نماز و زكات وحج امانت است. (؟» 

ويا همسران نزد شما امانت الهى هستند. )0١‏ 


ودر نهج البلاغه در نامه امير مؤمنان على عليه السلام به اشعث بن قيس مى خوانيم كه فرمود: «وَ انَّ عَمَلَك لَيِسَ لَك بِطَعْمَهِ 
وَلكنَّهُ فى عُنْقِكك امانَهٌ؛ فرماندارى براى تو وسيله آب و نان نيستء بلكه امانتى است در كردن تو). 20 


است. 7 


حتى در بعضى از روايات دارد كه غسل جنابت (به 


عنوان يكك تكليف الهى) امانتى است كه خداوند نزد بند كانش كذارده است. (8) 


به هر حال امانت و خيانت را نمى توان در عمل خاص و برنامه معينى محدود 


."17 نور الثقلين» جلد ع» صفحه‎ .)١( 

(؟). بحار الانوار» جلد 278 صفحه ."7١‏ 

(*). همان» جلد 49» صفحه .١78‏ 

(). همان» صفحه 778. 
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ساخت جرا كه آثار و يى آمدهاى آن نيز تنها در بخش امانت و خيانت مالى محدود نمى شود. 
آثار و بيامدهاى امانت و خيانت 

يمري و التكارترين اث اعانت هيا له اماد اسع 


مى دانيم در زندكى اجتماعى كه اساس كار تعاون و همكارى براى مبارزه با مشكلات و بهره كيرى هر جه بيشتر از مواهب 
حيات اسك ه أل افتناد تقش :أصلى .را أيقا م كد هرا كر اققماء مقابل قاقد امه شري يك سوواق ديل 
فى شوة ك#همة از يكتديكر وحشية دارتده ويد حا بق كه ثيروهائدز حوت سازند كيه كار مين در حيت يشكيزى اذ 


به تعبير ديكر جامعه انسانى بدون اعتماد متقابل» همه جيز خود را از دست مى دهدء هر جند همه امكانات را در اختيار داشته 
باشد» و به عكس با داشتن اعتماد متقايل همه جيز دارد» هر جند به ظاهر فاقد امكانات باشد. 


يايه و اساس اين اعتماد دو جيز است: -١‏ امانت 7- صداقت. و اين كه در روايات كذشته خوانديم امانت سبب غنا و بى نيازى 


مى شودء و خيانت مايه فقر» دليلش همان است كه در بالا آمد. 


واين كه در روايات نيز آمده بود تمام انبياى الهى امانت و 


صداقت را در متن دستورهاى خود داشته نيز به خاطر همين است. 


مرحوم كلينى در كافى ماجراى جالبى در اين زمينه نقل مى كند مى كويد: مردى به نام عبد الرّحمن فرزند سيابه (كه از علاقه 
مندان خاص امام صادق عليه السلام بود نقل مى كند هنككامى كه يدرم از دنيا رفت» يكى از دوستانشء در خانه ما آمد و به 
من تسليت كفت سبس افزود آيا يدرت جيزى براى شما باقى كذاشته است كفتم نه او كيسه اى كه هزار درهم در آن بود به 
من داد كفت از اين مال نككهدارى كن واز درآمد آن بهره بردارى نماء من اين خبر را در حالى كه بسيار خوشحال بودم به 


مادرم كفتم» 
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سيس با كمكك دوستى به وسيله آن هزار درهم متاع هايى خريدم و در مغازه اى مشغول كسب شدم و خداوند اموال زيادى به 
من روزى كردء زمان حج فرا رسيد من به مادرم كفتم به قلب من افتاده است كه به زيارت خانه خدا بروم» مادرم كفت: هزار 
درهم آن مرد را به او بركردان» من نزد او آمدمء امانتش را به او بازكرداندم. او كفت شايد اين مقدار كم بوده بيشتر به تو 


بدهم, كفتم نه (من از آن استفاده فراوان بردم) ولى مى خواهم حج بروم. دوست داشتم امانتت را به تو بازكردانم. 
هنكامى كه مناسكك حج را بجا آوردم به مدينه آمدم. خدمت امام صادق عليه السلام رسيدم جمعيت زيادى نزد حضرت 


بودند» هنككامى كه مجلس خلوت شد امام به من اشاره اى فرمود» نزدش رفتم فرمود آيا نيازى دارى؟ عرض كردم من عبد 


الرحطمن ين اطيابهه عبنم الرموة بلارت جه كرد اغرضن كردم موحرم 


شدء حضرت ناراحت شد و طلب آمرزش براى او كرد سيس فرمود: آيا جيزى براى شما كذاشته است؟ كفتم نه فرمود يبس 
جكونه حج كردى؟ من ماجراى دوست يدرم را بازكو كردمء هنوز سخنانم تمام نشده بود فرمود هزار درهم را جه كردى؟ 
عرض كردم به صاحبش بر كرداندم فرمود: «احسنت» آيا مايل هستى يندى به تو دهم؟ عرض كردم فدايت شوم آرىء فرمود: 
عَلوك بعد ذقٍ الْحَدَدِيثِ وَاداءِ الامائه تَشْرّك النَّاسَ فى امْوالِهغ هكذا- وَ جَمَعَ بَيِنّ اصابعِه-؛ بر تو باد به راست كويى و اداء 


امانت تا شريكك مال مردم شوى اين جنين- هنكامى كه اين سخن را مى كفت انككشتان خود رابه هم جمع كرده بود و به من 
نشان مى داد» يعنى مانند اين انككشتان-). 


من سيصد هزار درهم شد. )١١‏ 


ما هم در دوران زندكى خود نظير اين كونه اشخاص را ديده ايم تاجر با فضيلتى در نجف اشرف بود كه معاصرين ما همه او 


مى شناسند,» به خاطر شهرتش به امانت دارى» هر كس هر جه داشت به دست او مى سيرد» و فكرش از هر نظر راحت 
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به نام او مى كردندء و شايد هنكام وفاتش بيش از يانصد خانه از افراد مختلف به نام او بود. كه هيج كدام با مشكلى روبرو 


از 


سوى ديكر هنككامى كه امانت در يكك جامعه يا در يكك خانواده حكم فرما شود, مايه آرامش فكر و روح آنها استء زيرا در 
صورت احتمال خيانت همه از هم وحشت دارند و دائماً از اين نكرانند كه خيانتى نسبت به آنها صورت نكيرد» و مال يا جان يا 
ناموس يا مقامشان به خطر نيفتدء و به يقين ادامه جنين زندكى كه افراد از يكديكر بترسند ناككوار و دردناكك است واى بسا 


سبب بيمارى هاى جسمى و روحى فراوانى شود. 


از سوى سوم امانت بسيارى از هزينه هاى زندكى را كم مى كندء و سبب صرفه جويى در وقت و عمر و مال استء زيرا 
هنكامى كه راه خيانت در محيط باز شود مديران و مسؤلان مختلف ناجارند بازرس ها و حسابرس هايى با هزينه هاى سنككين 
براى بيش كيرى از خيانت هاى احتمالى در بخش هاى مختلف بككمارند, و كاه لازم مى شود نسبت به بازرس ها هم بازرس 
هاى ديكر كه اعمال آنها را كنترل كنند در نظر بككيرند. هر جند اين امور نيز به طور كامل نمى تواند جلو مشكلات ناشى از 
خيانت را بككيرد» ولى به هر حال جلو از بين رفتن نيرو و سرمايه زيادى را مى كيردء هم اكنون در جامعه خود شاهد و ناظر 
مسايل دردناكى در زمينه اسناد مالى و از ميان رفتن اعتماد و امنيت اقتصادى و به زندان افتادن افراد زيادى در اين رابطه هستيم 
كه اكر به جاى اينها كمى صداقت و امانت بود» هيجكاه كرفتار اين ضايعات عظيم نمى شديم. 


از سوى جهارم امانت سبب جلب محبت و بيوند دوستى در ميان افراد است» در حالى كه خيانت عامل بسيارى از جنايات و 


حوادث ناكوار اجتماعى است اكر يرونده هاى جرائم و 


جنايات را ورق زنيم مى بينيم بسيارى از آنها زائيده خيانت ها استء اكر درباره طلاق ها و جدايى هاء بحث و بررسى كنيم» 


سرجشمه بسيارى از آنها 
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را خيانت يكى از دو همسر نسبت به يكديكر مى ببنيم. 


در بعضى از روايات كذشته؛ اشاره لطيفى به اين معنى شده بود آنجا كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمود: «لاترال 
اّتى بِحَيِر ما تَحابُوا وَ تّهادُوا وَ دوا الامائة وَ امتبوا الْحَرام ... فَاذا لَمْ يَفعَلُوا ذلكك الْتلوا بِالْمَخْطٍ و السِين؛ بيوسته امت من در 
مسير خير (و بركت) هستند مادام كه نسبت به يكديكر محبت دارند و كمكك مى كنند و امانت را رعايت مى نمايند» واز 
حرام برهيز مى كنند ... هنكامى كه اين كارها را تركك كنند كرفتار قحطى و خشكسالى مى شوند). )١١‏ 


از سوى ينجم امانت به مفهوم كسترده كه شامل مسايل علمى نيز مى شود سبب يبشرفت علوم و دانش ها استء دانشمندان 
امين و با صداقت سعى مى كنند در مطالعات و آزمايش هاى خود دقت به خرج دهند و آنجه را باز يافته اند بى كم و كاست 
در اختيار ديكران بككذارند» و همين سبب بيشرفت علم و دانش است در حالى كه اككر اصل امانت از مطالعات علمى برداشته 
شودء ممكن است سبب كمراهى افراد ناآ كاه كردد. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «كل ذى ص ناعَدٍ مُضْطَرٌ الَى ثلاث حَلالٍ يَجَلِبٌ بهَا الْمَكتَِب وَ هُوَ 
انْ يكونَ حاؤقاً بِعَمَلِهِ مُوَدياً للَامائّهِ فيه» مُشتَمِيلًا لِمَنْ اسْتَغْمَلَهُ؛ هر صاحب صناعتى لازم است سه صفت داشته باشد كه به وسيله 


آنها كسب و كار خود را رونق دهد, نخست اين كه در كارش ماهر باشد» و 


امانت را در آن ادا كند» و نسبت به كسانى كه آنها را به كار مى كيرند عطوف و مهربان باشد). 7) 


ابق تكنه نز حاقز اهحيت است كد امانث السان رابه:صداقت وواسى دعوت هى كند غمان كرنه كهصدداقت.و راستى انسان 
وابه سو امانت قرا من خواند زيرا صداقت نوعى امانت ور كفتار اسث: واماتت نوعى صداقت در عملء به. ايخ ترتيب هر دو 
به يكك ريشه در دو جهره مختلف باز مى كردند. 


لذا در احاديث اسلامى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «الَاماَه 


(1يحان الأتراروصلد لاد نه 15 

(9). هماث: جلد هله ضفيده ع؟. 
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تُودّى الَى الصَّدْقٍ؛ امانت انسان را به صدق و راستكويى دعوت مى كند). )1١‏ 


ودر حديث ديكرى از همان امام همام مى خوانيم: ناذا فريك الاضالة ك1 الشذى# سكا امام قورت قرده مداقت 
فزونى مى يابد»). ١؟)‏ 
انكيزه هاى امانت و خيانت 


كسانى كه به سراغ خيانت مى روندء و آن را بر امانت ترجيح مى دهند غالباً به منافع زود كذر مى انديشندء زيرا خيانت در 
بسيارى از موارد منافعى كم يا زياد» به صورت سريع و زودرس در اختيار خيانت كننده قرار مى دهد بى آنكه به زيان هاى 
كنت تاق إن 31 يوشت 


اين افراد كه كرفتار حرص و آز و طمع هستند كمتر به عواقب خيانت مى انديشند زيرا منافع زودرس يرده بر جشم و كوش و 
عقل آنها مى افكند. 


آنها براثر ضعف ايمان و عدم توجه به قدرت لايزال خداوند قادر منان كه روزى را تضمين كرده. و به امانت داران ياداش 


هاى دنيا و آخرت را وعده داده است» جشم بر هم كذارده؛ و همه اين ها را به دست فراموشى سيرده 


ودر دام خيانت كرفتار مى شوند. 

بنايراين سرحشمه هاى خيانت را مى توان امور زير شمرد: 

-١‏ ضعف ايمان و عقيده و عدم توجه به توحيد افعالى خداوند» و حاكميت او بر همه جيز. 
؟- غلبه هوا و هوس و دنيايرستى. 

- جيره شدن حرص و آز و طمع بر انسان. 

؟- نينديشيدن به ييامدهاى خيانت در 5 مادى و معنوى. 


0- رها كردن تلاش و كوشش هاى مستمر براى رسيدن به مقصود از طريق مشروع به خاطر تنبلى و ضعف اراده. 


.7 شرح فارسى غررء جلد ؟2 صفحه‎ .)١( 

.1" همان» جلد  صفحه‎ .)١( 
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و با توجه به اين امورء نقطه مقابل آن كه انككّيزه هاى امانت است روشن مى شود. 


امانت از ايمان و يقين به يروردكار عالم و علم و قدرت او و اعتماد به وعده هاى او سرجشمه مى كيرد» امانت زائيده عقل و 


درايت و توجه به عاقبت امور و نتايج كارها است. 
مانت دليل بر واقع بينى انسان» و رهايى او از جنكال اوهام و يندارهاى هوس آلود است. 


امانت از شخصيت بالا و والاى انسان سرجشمه مى كيرد» جرا كه حاضر نمى شود خود را به مال و مقام و مواهب زود كذر 


مادى كه از طريق خيانت حاصل مى شود بفروشد. 


ودر يكك كلمه امانت مولود فهم و شعور و عقل و ايمان و اخلاص و شخصيت است. كاه مى شود كه عامل خيانت فقر و ظلم 
استء و كروه هايى كه به حقوق مشروع خود در جامعه نمى رسند, و به اين جهت تحت فشار فقر قرار مى كي رند» و دست 
آنها به خيانت آالوده مى شود, و به همين دليل در دستورهاى اسلامى آمده است كه براى حفظ امانت قاضى در قضاوتش بايد 


او را از بيت المال به 


طور كامل اداره كرد. 


اجو عا عر مااي ريعي بها كنا شتر كه عالى ترين برنامه مديريت است مى فرمايد: «وَافْسَ خ لَهُ فى الْبَذّلِء ما 

يزيل عله وََقِلَ مَعَء حاجمه الى النَّاسِء وَ اغطد م مِنّ الْمَيِْلَهِ لَدَيْك ما لا يَطْمَعٌ فيه غَيرهُ مِنْ خاصّتكك لمن بذلكك اغْتيالَ الرّجالٍ 
ل لكت ك3 هوا لعلو فى لك نط | للنهاء وو وول والقفة رديه أواإقامي ا ننه دقار فقا لطر اق كونه كه اود ان اذ 
ميان برود» و حاجتى به مردم بيدا نكندء واز نظر مقام و منزلت آن قدر مقامش را نزد خودت بالا ببر كه هيج يكك از ياران 


نزديكت به نفوذ كردن در او طمع نكند» و از توطته اين كونه افراد نزد تو در امان باشدء و در اين موضوع با دقت بنكر». )١١‏ 


(). نهج البلاغه» نامه 67. 
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تمام آن سرجشمه ها توجه كرد؛ مى فرمايد: امَنْ اؤْتّمِنَ عَلى امانَهِ قَادّاها قَفَدُ خل الْفَ عُفَدَهِ مِنْ عنْقِهِ مِنْ تقد النَا قَبِادِرُوا 
باداءٍ الْامائّهء قَانَّ مَنْ اوْتَمنَ على امانَه وَكلَّ به ائيس مأة شَمْطانٍ مِنْ مَرَدَهِ اغروانه بض لوه وَ يُوَسُوسوا اليه حتّى يُهْلِكوهٌ الا مَنْ 
عَصَعَهُ الله عَزَّ وَ جلى؛ هر كس امانتى به او سيرده شود و آن را ادا كند هزار كره از كره هاى آتش دوزخ از كردن او كشوده 
أعدخ الا شن دو ذا اناك كسك كلانه جنا كدويهر التاق اننكل رسيا وتنه| للمندت كف نتن لقن او بسباطرى 1 لوقا شرا 


مأمور او 


مى كند تا او را كمراه سازند» و در دل او وسوسه خيانت كتند تا هلاكش كتند مكر كسى كه خداوند متعال او را حفظ كند). 


لق 


رأاه بيش كيرى و درمان 


برورش روح امانت در افراد و بيش كيرى از خيانت جز در سايه تقويت مبانى ايمان امكان يذير نيستء زيرا همان كونه كه در 
بحث كذشته آمدء. يكى از ريشه هاى عمده خيانت شرك و عدم اعتقاد كامل به قدرت يرورد كار و رازقيت او است. افراد 
ضعيف الايمان به كمان اين كه اكر دست به خيانت نيالايند در زندكى عقب مى مانندء و منافع آنها تأمين نمى شود تن به 
ذلث خبانة من دطتك انا هنكاس كه بابد هاى ايعان تقويك شد+ توركل و اعماة بر عدا وااطميتان نه وعده عاق تخلف تابديز 


او سبب مى :شود كه راه اتخراق شرككا زا براق وضول به مواهب زند كى تبيمايك. 


از سويى ديككر جون يكى از عوامل مهم خيانتء نياز است بايد تا آنجا كه مى شود نيازهاى معقول و مشروع كسانى را كه 
تحت مديريت انسان قرار دارند برآورده كنند مبادا نيازشان سبب شود كه زنجير طلايى امانت را ياره كنند و به خيانت روى 


آورند. 


از سوى سوم توجه به عواقب شوم خيانت در دنيا و آخرتء و رسوايى ها و محروميت هاى ناشى از آنء و سرافكندكَى در 
بوابر لق و عالق و كرفعار شدن :رسك ال هقزري كهانساة ال انمي رديه قن ازعواهل باز كارتدة و از اسبات 


(0. نحان الأثوان جلد اال صفحه 116. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١‏ 


و م 2 


انسان هنكامى كه به ياد اين نصيحت لقمان به فرزند دلبندش مى افتد كه مى كفت «يا بْنّىَ اد الامائّة َسِلمم لكك دُنْياك وَ 
آخِرَنك وَكنْ امينا 


تكن حا فززتلاء اقانكرا أدا كن تا ونيا و آخرتث سالم باشدء:واامين باش تاغتى شوئ) 01 با سام وجودش تشويق:مى شود 
كة به سوئ:ايق فضيلت اخخلاقى: يعتى امآنت حجركت كند» و از خبانت بكريزة: 


اكر به اين نكته توجه كنيم كه به كفته امير مؤمنان على عليه السلام: «رَأْسٌ الكفر الْخائَهُ؛ سر رشته كفر خيانت است'. 39) و در 
جاى ديكر فرمود: راس التاق الْحْبانَ؛ سر رشته نفاق خيانت است». «”) ودر جاى تبكر فرمود: «جانب الكانة قَانّها مُجانبة 
الاشلام؛ لانت كنارة كيْرَيْ كنك كة سمت كنارة كيرف از اسلام است». 69" از خيانت وحشت خواهيم كرد. و به عظمت 


اين كناه كه با كفر و نفاق و دورى از اسلام برابرى مى كند آشنا مى شويمء و اين عامل بازدارنده مهمى است. 


هنكّامى كه به اين حديث تكان دهنده كوش فرا دهيم كه بنيان كذار اسلام ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «ارْيَعٌ لا 
تَدْحُل بَئتا واحِدّةٌ مِنْهُنَّ الا حَرب و لَمْ يَْمَْ بالبركه الْخِيائَهُ وَ السَرقَهُ وَ شْوْبُ الْحَمْر وَ الزّناهِ جهار جيز است كه اكر يكى از آنها 
در خانه اى وارد شود ويران مى كرددء و هركز بركات الهى آن را آباد نخواهد كرد. خيانت» سرقت» شرب خمرء و زنا» «ه) 


به خطر خيانت به امانت» بيشتر بى مى بريم. 


كرقة وان قت حال مو شود 


#** اين نكته نيز قابل دقت است همان كونه كه امانت داران بايد در امانت خيانت نكنندء امانت كذاران نيز بايد به هوش 


باشند كه امانت خويش 


رابه دست جه كسى 
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افق اكد غير اميق فلمى له على الله تمان لاله كبنذ تهاة أن عاكمكة؛ كبس كد اماثت خويش راباغير اميم شيارد نخدا شامق 


حفظ آن نيستء زيرا خدا او رااز سيردن امانت به جنين كسى نهى كرده است). )١١‏ 


امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «من ابْمَنَ غَِرَ مون قلا حب لَه عَلَى اللّهِ كسى كه فرد غير امين را امين بشمرد (و امانتش را 


به او بسيارد» مال خود را ضايع كرده) و حجتى در برابر يرورد كار ندارد). 07١‏ 


امانت هاى الهى هستند به دست افراد خائن بسيارند» كه هم دنياى خويش را تباه مى كنند و هم دين خود راء و در ييشكاه 
خلا سؤؤليث سسكق ذاوتن. 
امانت و خيانت در بيت المال 
امانت همه جا مطلوب است ولى از ديد كاه اسلام در اموال عمومى و سرمايه هاى معنوى و مادى كه تعلق به جامعه دارد نه به 
تكسن كخاصن ند اراق تأ كيد ترف الست فلينفه ]ذا نز ووشى اسع زيزا آو لا كرو عليه مي ول ارقن شمر ف اين شرماية هنا 


تعلق به عموم دارندء آنها آزادند هركونه مى خواهند در آن عمل كنندء و ثانياً اكر خيانت در اموال عمومى و بيت المال رايج 


هم كسيخته خواهد شدء و جنين جامعه اى ه ركز روى سعادت نمى بيند. 


براى بى بردن به اهميت اين موضوع كافى است كه داستان «حديده مُحْماه) را بار ديكر به خاطر بياوريم آنجا كه عقيل برادر 
امير مؤمنان على عليه السلام تقاضا كرده بود كمى بر سهميه اواز كندم بيت المال بيفزايد» و ضابطه عدالت بين مسلمين را به 
خاطر رابطه برادرى كمى تغيير دهد» على عليه السلام آهنى را در آتش كذارد؛ و نزديكك 


. ص‎ ١ ٠8 همان» جلد‎ .)١( 
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دست او برد» فرياد عقيل بلند شد و امام با عصبانيت فرمود: «يا عقيل انين مِنْ حدم دَهٍ اخماها انْساتها للعبه وَ تجرّنِى الى نار 
سَجَرَها جَبَارُها لِعَضَ بِهِ؛ اى عقيل از آهن تفتيده اى كه انسانى آن را به بازى سرخ كرده (و نزديكك دست تو آورده) ناله مى 
كنىء اما مرا به سوى آتشى مى كشانى كه خداوند جبار با شعله خشم و غضبش آن را برافروخته؟». «اتَيْنُ مِنْ الَاذَى وَ لا ائْن 
من لفلى آيااثو از'اين ناراحتى مختصر مى نالى و من از آن آتش سوزان ننالم؟». )١١‏ 

ودر جاى ديكر در يكك سخن تكان دهنده هنككامى كه عطايايى را كه عثمان بى حساب و كتاب از بيت المال به اقوام و 
تمفكاتق :ذاديوة ةنك الما حاز كرداسد فرموة: وَاللهِ َو وَحَذْئُُ قد يروج به البلا وَ مُلِكك به الَاماءُ لَرَدَدْنَه قَانّ فى الْعَدْلٍ 
4 باق عله ادل فالجؤة علق مدي واه داسو كنف كر تادز (اتبحه ار عطا ناف عقساق ميرد ازابيت الصال 


مسلمين به اين و آن بخشيده شده بيابم» به بيت المال باز مى كردانم» 


ه رحدل مهروو كابي زثان شه اهدو يا كتيزاى ايا اذدن ايان كرفه باشيئة يرا كةعدالة سمي كشابتى و شرفت 


جامعه استء و آن كس كه عدالت بر او كران آيد تحمل جورء بر او كران تر است». 07١‏ 


و هنككامى كه به آن حضرت ييشنهاد كردند براى بيشرفت كار حكومتت (حد اقل در آغاز كار) براى افراد صاحب نفوذ 
امتيازى در عطاياى بيت المال قايل باشد. امام ازاين مقفياد عشمكن شد و فرمرة دنا 0 انْ إطلث ارد الو 


0و 


وُئِتٌ عَلَِهِمْ واللهِ لا اطورٌ به ما سَِهَرَ سَِمِيرٌ وَ ما امَّ نَجمٌ فى السّماءِ نَجماً لو كان المال لِى لَسَوّيْتٌ بَتِنَهُْ فَكيِفٌ وَ انّما الّمال مال 


الله آيا به مق دستور مى دهيد كه براق يروزى خوة از جور :و ستم واحق كساتى كابر آنها خكومت:مى كنم استفاده كدد؟ 
به خدا سوكند تا زنده ام و شب و روز برقرار است و ستاركان آسمان در بى هم طلوع و غروب مى كنندء هركز به جنين 
كارى دست نمى زنمء اككر اين اموال از خودم بود به طور مساوى در ميان آنها تقسيم مى كردم (و عدالت را رعايت مى 
نمودم) تا جه رسد به اين كه اين اموال» اموال خدا است (و متعلق به بيت المال است)). "١‏ 


.)١(‏ نهج البلاغه» خطبه 7؟. 
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حت كام ترد يك رين :ذوستان وى زا دو .موود عنانت رايت الال تهدابلمى كرة خا ذيكران ابه سات خود برستةة و يذانتد 


على عليه السلام به بعضى از فرمانداران كشور اسلامى كه از آشفته بودن جامعه اسلامى به خاطر بروز ياره اى از جنكك ها 
متو التشناده كزق وو إفوال نيت الحال رادها كيرد بود مى نويسد: «قنائقٍ الله وَارْدُوْ الى هؤلاءٍ الّقُوم اموالَهُْ فَانَك انْ لَمْ 
تفْعَلْ م امكتَنى الله مَك َاعْذِرَنٌَ الى اللِّ فيك و لَاض رتك بصيفي الّذِى ما ضَرْبْتٌ به احدا الا دَكَلَ الارَه وَ وَاللّهِ َو انَّ الْححسَنَ 
وَ الْحيِنَ فلا مِثْلَ الى فَعَلْتَ ما كائّثُ لَهُما عِنْدِى هَوادَةٌ وَ لا طَفِرا مِنّى يأرادهِ عمَّى آَدَّ الْحَقَّ مِنْهُماء از خحدا بترس و اموال 
مردم (اموال بيت المال) را به آنها بازكردان كه اكر اين كار را نكنى و خداوند مرا بر تو مسلط سازد وظيفه ام را در برابر خدا 
درباره تو انجام خواهم داد» و بااين شمشيرم كه هيج كس رابا آن نزدم مكر اين كه داخل دوزخ شد به تو خواهم زد. به خدا 
سوكند اكر حسن و حسين كارى همانند تو انجام دهند» هيج يشتيبانى و هواخواهى از سوى من نخواهند داشت,ء و در اراده من 
تأثير نمى كندء تا آن زمان كه حق را از آنها بستانم». )١١‏ 


مى دانيم ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به هنكام فتح مكه به تمام مجرمان و جنايت كاران قريش و غير قريش كه قريب 
بيست سال بر ضد آن حضرت و يارانش توطئه كردند و خون هاى زيادى از مسلمانان را ريختند. فرمان عفو عمومى داد. 
فرمانى كه اثر بسيار مطلوبى در جلب و جذب مردم مكه به اسلام داشتء و آن روز را روز مرحمت و عفو و بخشش نام 
كةاشكة يا ادق حهال 


كرد» و كسى از طايفه خزاعه را همراه او فرستاد» او مقدار قابل ملاحظه اى زكات جمع آورى كرد؛ ولى رفيقش را كشتء و 
اموال را با خود برداشت و به مكه بركشت هنككامى كه قريش سؤال كردند جرا بركشتى؟ كفت: آيبنى بهتر از آيين شما نيافتم 


و كنيزان خواننده اى داشت,ء و اشعارى در هجو بيامبر صلى الله عليه و آله 


(1). نهج البلاغه» نامه .8١‏ 
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من كقيت ويه انها مى :ذاد'ثا'به آوان بخوادد و جلساق تفكيل فى داد يت يرستان ون ان شركت فى كرةند و دن آن 
مجلس آواز مى خواندند و شراب مى نوشيدند» واز آنجا كه اين مرد وقاحت و بى شرمى را به حدّ نهايت رسانده بود» و 
خيانت در بيت المال سبب ارتداد او و بازكشت به بت يرستى و هتكك و توهين نسبت به اسلام و ييامبر صلى الله عليه و آله 
شده بود جنين دستورى را درباره او صادر كرد. او به يرده هاى >عبه يناه برد (از آنجا كه كعبه يناهكاه اين كونه جنايتكاران 
نيست) او را بيرون كشيدند و كشتند. )١(‏ 


اين تعبيرات شديد و سخنان تكان دهنده نشان مى دهد على رغم اين كه كروهى از مردم خيانت به بيت المال مسلمين را سهل 


و ساده مى شمردندء از بزركترين خيانت ها و كيفر آن از شديدترين كيفرها است. 


اين سخن را با اشاره 


به ماجرايى از زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله كه اهميت فوق العاده بيت المال را نشان مى دهد يايان مى دهيم؛ جريان از 
اين قرار است كه هنكام بازكشت رسول خخحدا صلى الله عليه و آله از خيبر به سرزمين وادى القرى رسيدند» وبا آن حضرت 
غلامى بود كه رفاعه بن زيد او را به حضرت هديه داده بود» مسلمانان در آنجا توقف كردندء, و آن غلام (كه طبق بعضى از 
روايات مِدْعَم نام داشت) مشغول يياده كردن وسايل سفر ييامبر صلى الله عليه و آله از شتر بود كه ناكهان تيرى از ناحيه دشمن 
به سوى او يرتاب شدء واو را شهيد كردء اصحاب (ضمن تأسّف بر اين حادثه) كفتند «بهشت بر او كوارا باد) ييامبر صلى الله 
علية.و آله قرموة؛ ثهء سو كتد به كسى كه حجان محمد صلى الله علية و آله دن دست او است اكنوق آن لبامن در تتقن دن آتشن 
دوزخ مى سوزدء همان لباسى كه روز خيبر از غنايم مسلمين به خيانت برده بود» اصحاب تعجب كردند» و سخت تحت تأثير 
قرار كرفتند» يكى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله آن را شنيد و خدمتش رسيد» عرض كرد اى رسول خدا من هم دو بند 


كفش رااز غنايم بردم» فرمود: همانند آن بند كفش در آتش دوزخ براى تو بريده مى شود. "١‏ 


.18 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء جلد 218 صفحه 15 و‎ .)١( 
سيره ابن هشام» جلد س0 صفحه زلذارة‎ 0 


اخلاق در قرآن؛ ج و3 ص: 1١049‏ 


صدق و راستى 
اشاره 


اين صفت يكى از بارزترين نشانه هاى شخصيت هر انسانى استء و هنكامى كه با امانت همراه شود و 


به عنوان راستى و درستى مطرح كردد» مجموعه شخصيت انسان را نشان مى دهد به كونه اى كه نمى توان نام انسان واقعى را 


ب ركنن كه از ابن دون هوه ست كذاشت» 


اي دو:ريشه مشت ركى 'دازئد» زيزا راستكويى جيوق جر امات "در كقتار» وآفانت جيرى خز صدذاقت ذو عمل ليست و يه همين 
دليل در كلمات يبشوايان اسلام» صدق الحديث واداء الامانه با هم ذكر شده است» همان كونه كه در كفتكوهاى عادى تيز 
راستى و درستى را با هم مى آورند. 

در كنار اين صفت صفات ممتاز ديكرى است كه در واقع لازم و ملزوم يكديكرند جه اينكه راستكويان غالباً افرادى شجاع, 
صريح اللهجه. كم طمع؛ با اخلا.ص و دور از حب و بغض هاى افراطى و تعصبند در حالى كه دروغكويان معمولًا افرادى 
ترسوء رياكار» متعصب و لجوجء طماع و يا كرفتار حب و بغض هاى غلط مى باشند. 

افراد راستكو در زندكى خود يايبند به اصولى هستند» در حالى كه دروغككويان ابن الوقت و منافقند. 

در يكك كلمه مى توان كفت: راستى و درستى دو كليد براى كشف باطن اشخاص از جنبه هاى مختلفند و لذا همان كونه كه 
در بحث روايات خواهد آمد در كلمات 


اخلاق در قرآن» ج ”ل صسص: 5٠١‏ 


معصومين عليهم السلام اين دو را وسيله آزمون افراد قرار داده اند كه اكر مى خواهيد خوبى و بدى كسى را بشناسيد, او را در 
فسألة وات كوي اذا اقاتتوة ١‏ ماين بكذاريد 


با اين اشاره به سراغ آيات قرآن و روايات اسلامى در زمينه صدق و راستى مى رويم. از انككيزه ها و نتيجه هاى اين صفت و 


ساير امور مربوط به آن سخن مى كوييم و سيس به بحث درباره دروغ و آثار آن 


زر الي 

دوقر آنا بياث وبادى :دوباره اهفيك صدق و واستى وارداشده كد اباك زير كلجي أن انها اث 

-١‏ قال اللّهُ هذا يوم يَنَْعَ الصّادِقِينَ ص ذْقَهُمْ لَهُمْ جَنّاتٌ تَخرى مِن تَحْتها الْانْهارُ خالِدِينَ فيهًا ادا رضى الله عَنّْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ 
ذلك الْقَورُ الْعَظِيم. (مائده- 0115 

"- يا ايها الّذِينَ آنُوا انوا الله وَكونُوا م الصَادِقِينَ. (توبه- 115) 


*- ... ليزي اللَهُ الصَّادِقِينَ بِصِدْقِهمْ وَ يُعَذْبَ المُنافِقِينَ ان شاءَ أَؤْ يَتُوب عَلَتِهمْ انَّ الله كان غَفُوراً رَحِيماً. (احزاب- ؟) 


*-انَّ الْمْشِِمِينَ وَ الْمَشِِماتٍ وَ الْمُوْمِنِينَ وَ الْمُوْمِناتِ وَ الْقانتِينَ وَ الّْانتاتِ وَ الصَّادِقِينَ وَ الصَّادِقاتِ ... اعَدَّ اللَهُ لَّهُْ مَغْفِرهَ وَ اجراً 
عظليما (احوات ده 


ه- طاعَةٌ وَ قَوْلَ مَعْرُوفٌ قَاذا عَرَّمَ لمر قَلَوْ صَدَقُوا اللَهَ لكان خَيراً لَهُمْ. (محمد- ١؟)‏ 
*- وَ لَقَدْ كنا الْذِى مِنْ قَبِلِهم فَليعْلَمَنّ الله الْذِينَ صَدَقَوا وَ لَيَعْلَمَنَّ الكاذبينَ. (عنكبوت- *) 
اخلاق در قرآن» ج ”ل صس: 5١١‏ 


نر جمه 


نهرها از زير (درختان) آن مى كذرد ونا ابد. جاودانه در آن مى مانند» هم خداوند از آنها خشنود استء وهم آنها از خدا 


خشنودنيد اين» رستكارى بز ركك است]!» 
داق كناتن كداابماة اوودة اذا اك اتفال فزاة) دا يرسود ونا هادقان باشية: 


*- هدف اين است كه خداوند صادقان را به خاطر صدقشان ياداش دهد. و منافقان را هركاه اراده كند عذاب نمايد يا (اكر 


توبه كنند) توبه آنها را بيذيرد» جرا كه خداوند آمرزنده و رحيم است. 


؟- به يقين مردان مسلمان و زنان مسلمانء مردان با ايمان و زنان با ايمان» مردان مطيع فرمان خدا و 


زنان مطيع فرمان خداء مردان راستككو و زنان راستككو ... خداوند براى همه آنان مغفرت و ياداش عظيمى فراهم ساخته است. 


ه- (ولى) اطاعت و سخن ستنجيده براى آنان بهتر استء و اكر هنككامى كه فرمان جهاد قطعى مى شود به خدا راست كويند (و 


ازدر صدق و صفا درا يند) براى آنها بهتر مى باشد! 


#- ما كسانى را كه ييش از آنان بودند آزموديم (واينها را نيز امتحان مى كنيم)» بايد علم خدا درباره كسانى كه راست مى 


كويند و كسانى كه دروغ مى كويند تحقق يابد!. 
تفسير و جمع بندى 


تعبيراتى كه در قرآن مجيد درباره اهميت راستكويى و صدق آمده تعبيرات كم نظير يا بى نظيرى استء از جمله تعبيرى است 
كه در نخستين آيه مورد بحث آمده كه بعد از كفتكوى مشروحى درباره انحراف مسيحيان از توحيد و سؤال خداوند از 
حضرت مسيح عليه السلام در روز قيامت درباره اين انحراف و تبرئه مسيح عليه السلام خودش را از اين انّهام» خداوند مى 


في :قن اش 7 ع قن 


فرمايد: اين روزى است كك راستى و صدق راست كويان به آنها سود مى بخشد (قالَ اللهُ هذا يَومُ يَنْقَمَ الصّادِقِينَ صِدَفهُ). 
اشاره به اين كه راستى و صدق آنها در دنياء در روز قيامت به يارى آنها مى شتابد 

اخلاق در قرآن» ج ”ا صس: "١7‏ 

و سبب نجاتشان مى شود (نه اين كه صدق آنها در قيامت سبب نجات است جرا كه قيامت داراى تكليف نيست). 


سيس در ادامه اين سخن به ياداش آنها اشاره كرده مى افزايد براى آنها باغ هايى از بهشت كه از زير درختانش نهرها جارى 
استء جاودانه در آن خواهند ماند و هم خداوند از آنها راضى وهم آنها از خدا راضى و خشنودند» واين ييروزى و 
رستكارى بزركى است (لَهُمْ 


جَنّاتٌ تجرى مِنْ تَحْتها الْنْهارٌ خَالِدِينَ فيها ابد رَضِىَ الله عَنْهُمْ وَ رَصُوا عَنْهُ ذلكك الْمَوْرُ الَظِيم). 


ازيكك سو بهشت با آن مواهبش و جاودانه بودنش» و از سوى ديكّر رضايت و خشنودى خداوندء و تعبير به فوز عظيم 
(رستكارى بزركك) به خوبى نشان مى دهد كه مقام صادقان تا جه حد والا استء و شايد اين به خاطر آن استء كه تمام اعمال 
نيكك را مى توان در عنوان صدق و راستى خلاصه كرد. و يا به تعبير ديكر كليد آنها صداقت و راستكويى استث. 

بديهى است خدا از هر كس خشنود باشد هر جه از او بخواهد به او مى دهدء و طبيعى است هنكامى كه انسان به تمام خواسته 
هايش برسد خشنود خواهد شد بنابراين خشنودى خدا سبب خشنودى او مى شودء واين خشنودى متقابل نعمتى است كه هيج 
تعمقى:بة ناى 1 تمن رسد دو موه كةاتفيت ضادقان و-راستكوان مى :شود 

اين تعبير (رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَ رَصُوا عَنْهُ) در جهار مورد در قرآن مجيد آمده كه دقت در آنها عظمت مفهوم آن را نشان مى 
دهد» در يكك جا سخن از مهاجران و انصار و تابعين استء در جايى ديكر» سخن از حزب الله است»ء و در مورد سوم سخن از 
كد البرك زوين اسان ها ) سكع وتدر انه كوه دف سكن رن ض و فا نانع وتقاوى 'فعديهاة فا هرت اللدها3 جر 


البريّه و در زمره مهاجران و انصار و تابعين محسوب مى شوند. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: 1" 


در دومين آيه جميع مؤمنان را مخاطب قرار داده و دستور مى دهد تقواى الهى را بيشه كنند و همواره با صادقان باشند (يا ايها 


ادق مكنا انقوا اللةيق 


كُونُوا مع الْصادِقِينَ). 


با توجه به اين كه اين كونه خطاب ها كه اصطلاحاً از آنها تعبير به خطابات مشافهه مى شود, تمام مؤمنان را در هر زمانى و در 
هر مكانى شامل مى شود روشن مى كردد كه بودن در كنار صادقان وظيفه اى است براى همككان در هر زمان و در هر مكان 
و دليل براين است كه براى اين كه بتوانند راه يرييج و خم تقوا را بدون انحراف و اشتباه طى كنندء بايد همراه صادقان كام 


بردارند. 
دراين كه منظور از صادقين در آيه جه كسانى هستند» تفسيرهاى مختلفى براى آن ذكر شده است. 


بعضى آن را به ييامبر اسلام و يارانش تفسير كرده اند» و بعضى آن را به كسانى كه داراى صدق نيت و درستى در عقايد و 


اعمال بوده اندء و هركز از او جدا نشدند» و بعضى تفسيرهاى ديككرى براى آن ذكر كرده اند. 


ولى مراجعه به ساير آيات قرآنء اين آيه را تفسير مى كند. در آيه ١0‏ حجرات مى خوانيم «انَّما الْمُوْمنُونَ الَذِينَ آمَنُوا باللهِ وَ 
رَسولِهِ َُ لَمْ يَْتابُوا وَ جاه دوا باموالِهغ وَ الْقُيتَهِمْ فى سَبيل اللَّهِ اوليتكك هُمْ الصَّادِقُونَ؛ مؤمنان كسانى هستند كه به خدا و 
ييامبرش ايمان آورده سيس شكك و ترديدى به خود راه نداده اند» و با اموال و جان هاى خود در راه خدا جهاد كرده اند» اين 


ها صادقاننك). 


ذل أيف 1 د«ضادفناق. :1 ارصاق :نالا اتنس سان خالى ان فر كوم سكم بو ورد كلد و جهات رارحا كمال دودر ان كيدا توصنيضن 


شده اندك. 


ودر آيه 8 سوره حشر يكى از مصاديق بارز آنها را مهاجرانى ذكر مى كند كه اموال و خانه هاى خود رارها كرده و براى 


جلب رضاى خدا هجرت كرده اند» و 


بيوسته به يارى دين خدا و فرستاده اوء ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله شتافتند. 


ودر آيه"١١‏ سوره بقره آنها را به اوصاف مهم ديكرى از قبيل ايمان به خدا و روز قيامت و فرشتكان وكتب آسمانى و 


ييامبران و همجنين انفاق بهترين اموال 
اخلاق در قرآن, ج *؛ ص: 7١6‏ 
خود در راه خدا واقامه نماز و اداء زكات و وفاى به عهد و شكيبايى در مشكلات ودر هنكام جهاد. توصيف مى كند. 


از مجموع اين اوصاف به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه صادقان فقط صادقان در سخن و كلام نيستند» بلكه صدق در ايمان 
و عمل و در طريق ايثار و جان فشانى و اطاعت يرورد كار نيز در برنامه آنها است» كرجه اين مفهوم» مفهوم وسيعى استء ولى 


نمونه كامل و اتمٌ آنها معصومانند. 


لذا در رواياتى كه از طرق اهل بيت و اهل سنت نقل شده مى خوانيم كه اين آيه تفسير به على بن ابى طالب و يارانشء يا 


تفسير به على بن ابى طالب و اهل بيتش شده است. 
علّامه ثعلبى در تفسير خود از ابن عباس نقل مى كند كه كفت «مع الصادقين يعنى مع على بن ابى طالب و اصحابه). )1١‏ 


كزوة :كزع الاعلسائ اا سكت زانسد علامه كنس :در كفانة الطالكة و سطن جوز در كد كرم ور هدي انغض راثقل 
كرده اند. با اين تفاوت كه به جاى اصحابء اهل بيت آمدهء و در ذيل آن مى خوانيم: «قال بْنُ عباس: عَلِيٌ سَيْدٌ الصَّادِقِين؛ ابن 


عباس كفت: على عليه السلام سيد و سرور صادقان است»). "7١‏ 


در رواياتى نيز از جابر بن عبد الله انصارى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه در 


تفسير اين آيه فرمود: «اى آل محمّد؛ منظور آل محمّد صلى الله عليه و آله است). 9 


بسيارى از مفسران از مطلق بودن آيه جنين استفاده كرده اند كه اين دستور شامل همه مسلمان ها در هر زمان و مكان مى شودء 


نتيجه اين كه همه ما موظفيم كه هميشه با صادقان باشيم؛ صادقانى كه 


.191/ احقاق الحق» جلد *2 صفحه‎ .)١( 

.)١(‏ همان مدركك. 

(6). تفسير نور الثقلين» جلد ا ضفحه 18٠‏ 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: ٠١0‏ 

اوصافشان در آيات بالا آمد., و نمونه اتمُ آن ييشوايان معصوم عليهم السلام است. 


*#** در سومين آيه جزا و ياداش قيامت رادر ارتباط با مسأله صدق و راستى شمرهده و صادقان را در برابر منافقان قرار داده 
است و بعد از شرح حال مؤمنان راستين به آنهايى كه شربت شهادت نوشيدند و كروه ديكرى كه در انتظار جهاد و شهادت 
بوذن :درما مناه لاق ادن الست #محعد تنه كباذقاة انه خاط ميحد ققات باذائن مله وا بكافقان و كر إراده كنده هفات 
نمايد و يا (ه ركاه توبه كنند و بازكردند) ببخشد و توبه آنها را ييذيرد كه خداوند غفور و رحيم است (ليِجِزى الله الصّادقِينَ 


بِصِدْقِهم وَ يُعَذْبَ المُنافِقِينَ ان شاءً اؤْ يَتُوبَ عَليِهم ان الله كانَ عَفُورا رَحِيما). 


به اين ترتيب ياداش هاى عظيم معنوى و مادى بهشت در انتظار صادقان است؛ صادقان در كفتار و رفتار و عقيده. و آنها كه از 


دائره صدق يا بيرون 


مى نهند در درّه نفاق سقوط مى كنند. 
دانى ز جه رو سرو روان سرسبز است ييوسته جرا به دوستان سرسبز است 


#** در جهارمين آيه به ده كروه بشارت مغفرت و ياداش عظيم مى دهد و جهارمين آنها را صادقين و صادقات (مردان 
راستكو و زنان راستكو مى شمرد) يعنى بعد از اسلام و ايمان و اطاعت فرمان خدا سخن از صدق و راستى به ميان مى آورد و 
نشان مى دهد كه تا جه حد اين فضيلت اخلاقى جه در مردان و جه در زنان واجد اهميت است. حديث معروف نبوى صلى الله 
عليه و آله لايس مَقِيمٌ ايمانٌ عَثِدِ حََّى يَسْتَقِيع قَلبَهُ وَ لا يَستَقِيع كَلهُ حَتّى يَسْتَقِيمَ لِسانة؛ ايمان هيج كس درست نمى شود تا قلبش 
درست شود و قلب هيج كس 


اخلاق در قرآن» ج ”ل صسص: 7١5‏ 
دوسنة تمى شوداا زبانقنوية دناس كر اونا 3037 اشأزه ب عسية معت مى كدل: 


از اين حديث استفاده مى شود كه حتى ايمان كامل يس از صدق و راستى و اصلاح كفتار حاصل مى كردد. و آنها كه زبانى 


آلوده به دروغ دارند» از ايمان كامل بى بهره خواهند بود. 


*** در ينجمين آيه بعد از اشاره به وضع نامطلوب منافقان و دو كانكّى آنها در سخن و عمل و ترس و وحشت عجيبشان در 
مسأله جهاد. جهادى كه مايه عرّت و آبرو است,. مى فرمايد: آنها قبل از آن كه فرمان جهاد نازل شود مى كفتند ما اطاعت مى 
كنيم و سخن به نيكى مى كُوييمء اما هنكامى كه كار محكم مى شد و فرمان جهاد قطعى مى كشت عدم صداقت خود را در 
اين سخن آشكار مى ساختند» در حالى كه 


اكر.زاسك مقن كنسد:(و اندر صدق ونا دوت اندذقد) براق انها زهتن بود (طاعَةٌ وقول مَعْرُوفٌ قَاذا عَرَّمَ اْأَمرٌ فل صَدَقُوا 
الله لكان َي رألَهُغ). 


اين تعبير نشان مى دهد كه دروغكويى يكى از نشانه هاى منافقان است؛ قبل از آن كه ميدان عمل فرا رسدء همه كونه وعده 
مى دهند» ولى به هنكام عمل عدم صداقت و دروغشان آشكار مى شود ودر واقع اين رذيله اخلاقى (دروغ) دريجه اى است 


به سوى نفاق. (١؟)‏ 


2 در ششمين آيه مورد بحث بعد از آن كه اعلا-م مى كند كه آزمايش الهى قطعى است و شامل همككان مى شود مى 


افزايد (اين آيه ازمايش مخصوص اصحاب 


0 در تفسير جمله اول آيه (طاعه وقول معروف) مفسران احتماللات زيادى داده اند كه برخاسته از تركيب و اعراب جمله 
است. آيا خبر در جمله بالا محذوف است يا مبتداو درهر دو صورت محذوف جيست؟ آنجه ما در بالا آورديم» يكى از 


ذيل آيه فوق مراجعه فرماييد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ا 


ييامبر صلى الله عليه و آله نيست) ما كسانى را كه ييش از آنان بودند نيز آزموديم و بايد علم خداوند در مورد كسانى كه 


راست مى كويند و آنها كه دروغ مى كويند» تحقق يابد (و واقعيت عينى به خود بككيرد»» (وَلَقَدْ قَتَنَا الْذِينَ مِنْ قَتلهُم فَليَعَلمَنَ 
الله الذي صَدَقوَا و علي الكاذية). 


هجرت بود. هجرت يعلى 


به هم زدن خانه ولانه خود و جشم يوشى از وطن مألوف و تمام تعلقاتى كه انسان در وطن داردء و انتقال يافتن به نقطه اى كه 
بايد همه جيز را از صفر شروع كندء و در ميان انواع محروميت ها زندكى نمايد» و در صورتى كه زن و فرزند او با او 


فماهتكه :ور هحرة تباش مشكل .مزاقي مشر من شود 


قرآن به ياران ييامبر صلى الله عليه و آله هشدار مى دهد كه اين يكك امتحان بزركك الهى است (در مكه بمانيد تحت شكنجه 
هاى دشمنان هستيد و به مدينه برويد كرفتار محروميت هايى مى شويد) تصوّر نكنيد اين آزمون بزركك و آزمون هاى ديكرى 
همجون جهاد و شنيدن و ديدن ناملايمات از دشمن منحصر به شما استء ما همه بيشينيان را احترام كرديم؛ اساساً زندكى دنيا 
بر يايه آزمون قرار دارد» واين جهان ميدان آزمايش بزركك است خدا مى خواهد صادقان و راستككويان در ادٌعاى ايمان از 


وووفكوباة عاك شودة: 
در واقع در اينجا صدق و راستى به عنوان نشانه ايمان و دروغ نشانه نفاق و كفر معرفى شله. 


البته صدق و كذب در اينجا صدق و كذب در عمل است نه در سخنء عملى كه هماهنكك با ادعاهاى قبلى انسان و خط مشى 
التتساعى :او باشك حدق التق عتمل اهماهدكك كدت :اسك :بز البعه-صندق.: و كدف :در عمل نا كفتان وش ة هافق مشتر كى 


دارند» زيرا صدق بيان حقيقت است و كذب بيان عكس آن استء اين تبيين كاه به وسيله سخن و كاه به وسيله عمل ظاهر مى 


سو د. 
از مجموع آيات بالا اهميت فوق العاده صدق و راستى به عنوان يكك فضيلت كه 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 7١08‏ 


زير بناى فضايل 


عقيده انسان نيز لطمه وارد مى كند. 


وجالب اين كه صفت اصلى رهبران و يبشوايان الهى در بعضى از آيات فوق» راست كويى و صدق ذكر شده و همه را دعوت 
مى كند كه هميشه و در همه جا با صادقان باشندء و اين نشان مى دهد كه بقيه فضايل انبياء و اولياء بر محور صدق دور مى 


زند» و براى شناخت آنها قبل از هر جيز بايد به دنبال اين وصف بكرديم. 


صدق و راستى در روايات اسلامى 


و امير مؤمنان عليه السلام وائمه هدى عليهم السلام در اين زمينه نقل شده بيش از حدّ احصا و شمارش استء تنها كلجينى از 
آن را در ذيل بيان مى كنيم كه به عنوان مشت نمونه خروار بيانكر موقعيت اين صفت در ميان تمام صفات انسانى است. واز 
اين روايات به خوبى استفاده مى شود كه همه فضايل انسانى از صدق و راستى سرجشمه مى كيرد. 

-١‏ در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده و در ككذشته نيز به آن اشاره كرده ايم و به خاطر اهميت فوق العاده 


اش تكرار مى نماييم؛ مى خوانيم: الا-َنْظرُوا الى كثْرَهِ ص للاتَهم وَ صَيامِهمْ وَ كثْرَه الح وَ الزّكاء وَ كثْرَهِ الْمَغْرُوفٍ وَطِنْطَبْتِهِمْ 
بالليلِ» انْظرُوا الى صِدْقٍ 


الَْدِيثْ وَ اداء اْأمائه؛ نكاه نكنيد به فزونى نماز و روزه و زيادى حج و زكات و انفاق ها و سر و صداى عبادات شبانه بعضى 


از مردم (اكر مى خواهيد آنها را امتحان كنيد) آنها را به راستكوبى واداى امانت آزمايش كنيد). )١١‏ 


؟- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الله عَرَّ وَجَلَ لَمْ ينعت نَبَِا 


(01). بحار الانوار. جلد /27, صفحه 9)» حديث 17. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: اح 


اا بصت دْقٍ الَْدِيثْ وَ اداء الْأمائَهِ الى الْبّرِ وَ الْفاجر؛ خداوند متعال هيج يبامبرى را مبعوث نكرد مكر به راستى در سخن كفتن و 


- 
2 


اداى امانت به نيك وكار و بدكار). )١١‏ 


“- در حديث ديكرى درباره تأثيرى كه راستكويى در همه اعمال انسان مى كذارد از همان امام بزركوار مى خوانيم: «مَنْ 


فرك لنناة رقع مده عن قمواتعينه راق كراش اعمالقن اكه ويا كردي شودف را را سكو ريقه اعمال 


صالح است و شرح اين مطلب در آينده خواهد آمد. 


#- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه در ييامى به يكى از دوستان بزركوارش به نام عبد الله بن ابى 
يعفور فرمود: «انْو ما بَلعَ به علِيَ عِنْدَ رَسُولٍ اللِّ َلِمهُ ان عَِيا انما بَلََ ما بَلَعَ به عِمْدَ رَسُولٍ اللِّ بعد لُق الك دِيث و اداء الْأمائه؛ 
نكاه كن ببين على عليه السلام به جه وسيله آن همه مقام نزد ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بيدا كرد آن را رها نككنء زيرا 
على عليه السلام آن همه مقام را نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله به خاطر راست كُويى و اداء امانت يبدا كرد). 9" 


حتى شخصيت بزركى مانند على عليه السلام در سايه اين دو فضيلت به آن مقام والا نزد ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد. 


ه- در سؤالى كه از امير مؤمنان على عليه السلام درباره مقام و شخصيت انسان ها شد و كسى يرسيد «اىّ النّاس اكرَمٌ؛ جه 


كسى (نزد خداوند متعال) كرامى تر است؟) فرمود: ١مَنْ‏ مدق في النواط هه كين كه كمه تجا راسك بكويد). (ع) 


با توجه به اين كه قرآن مى كويد «انَّ اكرَمَكم عِنْدَ الله اُقاكم؛ كرامى ترين شما نزد خدا باتقواترين شما است». (حجرات- 


)٠7‏ روشن مى شود كه روح تقوا همان صدق و راستى است. 


#- در حديث ديكرى امير مؤمنان على عليه السلام درباره تأثير صدق و راستى در نجات انسان ها از جنكال مشكلات و 


. 


خط تدم كرماندة (الزثوا الشدق قاله عليجاة هر ك3 وانيك كوي نواترها كي حرا كهتني تهات اثماث اسع 


در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام تشبيه جالبى درباره صدق و راستى مى بينيم 


(0::اضول كاق #حلد صفح ١6‏ ديك ا 
.)١(‏ همان مدركك». حديث ”". 

(؟). همان مدركك». حديث «. 

(6). بحار الانوار» جلد /ا5» صفحه 4» حديث .١7‏ 
اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 7٠١‏ 


كه مى فرمايد: «الصّدْقٍ نُورٌ غَيرَ مُتََ مْشِع الا فى عالَمِهِ كالسّمْس يَسْتَضتى ءٌ بها كل شَى ءٍ يَعْاةٌ مِنْ غير نُقْصانٍ يَقَم عَلى مَْناها؛ 


قرار بكيرد روشن مى شود بى آنكه نقصانى در آن وارد كردد). 


ودر ذيل اين حديث از همان بز ركوار مى خوانيم: «الصٌدْق سَيِفُ الله فى ارْضِهٍ وس مائه ايِنّما وى به يُقَذَّو صدق شمشير خدا 


در زمين وآسمان است» 


هر كجا آن رافرود آوردء كاركر مى شود). )١١‏ 
ا- در اهميت صدق همين بس كه در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: 


(العصدى ران الدع عية ور امت كو اساف ديو اسنت وك ودر بد يك بكرم ف قرما ندة (الصدىق صَلاحُ كل شيع ابو اس 


ودر حديث مشابه ديكرى مى فرمايد: «الصَدّق اقوى دَعائم الايمان؛ صدق قوى ترين ستون هاى ايمان است». و در تعبير 
ديكرى مى فرمايد: «الصَّدْقَ مال الْانْسانٍ وَ دَعَامَ الْئمانِ؛ صدق جمال انسان و ستون ايمان است,. و بالأخره در تعبير مهم 


تكرقف فين افزانه الشدى شرف علو لوف »مدق تروت ريع اححااق اخراد ساحن قود المت 1 


8-اين بحث را كه بسيار بحث دامنه دارى است با حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله كه در آن سخن از كليد بهشت و 
جهنم مى كويد يايان مى دهيم: «نَّ رَجُلَا جاءَ الَى الى قَقالَ يا رَسُولَ اللَّهِ ما عَمَلُّ الْجنَّ؟ِ قال الصَّدْقٌ اذا صَدَقَ الْعَبِدٌ َي وَ اذا بَرّ 
آمَنَ» وَ اذا آمَنَ دَحَلَ الْجَّهَ قالّ: يا رَسُولَ الله وَّما عَمَل النّارِ؟ قالَ الْكَذْبُء اذا كِب الْعَبِدٌ فَجَرَ وَ اذا فَجَرَ كفَر وَ اذا كفَرَ دَخَلَ 
الثائة كيصى الا وسول كمد |اضكى اشاعلية و آله سيد دل كه انسال بو اوش ام كنك بحست ؟ فزموة رات كونن 6 يرا 
منكامىئ كد إسان :رامت يكوسد تيكو كار هن كند وسكا كه يكو كازئ كتك'ايمان اوود و شتكامئ كدايمان ياورد 


داخل بهشت مى شود عرض كرد اى رسول خدا! عملى كه انسان را دوزخى كند جيست؟ فرمود: دروغ استء هنكامى كه 


.18 حديث‎ .٠١ بحار الانوار» جلد /2» صفحه‎ .)١( 
شرح غرر» جلد /0 صفحه الى‎ .)"( 


اخلاق 


در قرآن» ج 31 ص: "51١‏ 
دروغ بكويد كار بد انجام مى دهد, و هنككامى كه كار بد انجام مى دهد كافر مى شود و هنككامى كه كافر شود داخل دوزخ 


هدم 
مى كردد). )١١‏ 


جالب اين كه در اين حديث راست كُويى سرجشمه نيك وكارى و نيك وكارى سرجشمه ايمان شمرده شده استء اين به خاطر 
آن است كه افراد بدكار براى توجيه اعمال خود معمولًا به دروغ يناه مى برندء اين از يكك سوء از سوى ديككر در روح آدمى اثر 
مى كذارد و تدريجاً ايمان را تضعيف مى كند, و سرانجام به كفر مى كشاندء همان كونه كه قرآن مجيد مى كويد «ثُمّ كان 
عاقِبه الِينَ اسانُوا الشّوء انْ كَذَّبُوا بآياتٍ اللّهِ و كانُوا بها يَِمَهْزِئُونَ؛ سس سرانجام كسانى كه اعمال بد مرتكب شدند به جايى 


رسيد كه آيات خدا را تكذيب كردند و آن رابه سخريه كرفتند). )7١‏ 


4- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «اذا احبّ الله عدا الّْهَمَهُ الصّدْقَ؛ هنكامى كه خدا كسى را 
دوست بدارد خداوند راستكويى را به قلب او مى افكند). «*) 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم: فرمود: 


اربع مَنْ اعْظَيَهُنٌ فَقَدْ اغطى حَهدَ الدّنيا و الاخزوء ضددق حديث و اداء امائه و عِفْهِ طن و نحشن خُلق؛ جهار جيز است كه به هر 
كس داده شود خير دنيا و آخرت به او داده شده؛ وأنيك كوي در سخن. اداء امانت» نكهدارى شكم از حرام و حسن خلق). 
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2 از مجموع اين احاديث نكات مهم زير به خوبى استفاده مى شود: 
يكى از طرق آزمايش مردم. آزمايش افراد صاحب ايمان راست كويى است. 
دعوت به راست كويى جزء برنامه اصلى تمام ييامبران بوده است. 


4. 


اك 


كويى سبب ياكى عمل است. 


مقام والاى انسان دق ييشكاء هذا فن كووراستة كوي استةه 


581/6 ميزان الحكمه. جلد “0 صفحه‎ .)١( 

0 رومء آيه 6 

(9). شرح غرر آمدى؛ جلد ؛ صفحه .18١‏ 

(6اهماة عدر كقء كلد # ميفحه اذا 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 717 

وافنك كوي سيب جات ذو آخرت اث 

واففت كوي قوع رين ستو ة قي اس 

راست كويى كليد بهشت اسث. 

وافنك كون تنقاة سحوبيق انان دو ييتكاء خنا اسة: 

أن كين كفواست كر انث شير وناو اعوت وشيب عود ني كتنه 


كه به ياى اين صفت برسد. 

در اينجا جند موضوع مهم باقى مى ماند كه توجه به آنها لا-زم است (هر جند در لابلاى آيات و روايات كذشته اشارات 
روشنى به آنها شده است). 

-١‏ تأثير راست كويى در زندكى انسان ها 


كرجه تأثير راستى و صدق در زندكى بشر به طور اجمال بر كسى يوشيده نيست» بحث بيرامون آن- از يكك نظر- توضيح 
واضح استء ولى هنكامى كه وارد تفاصيل آن شويم به آثار معجزآسايى برخورد مى كنيم كه صدق و راستى در تمام بخش 


هاى زندكى بشر دارد؛ و توجه به آن مى تواند انكيزه نيرومندى براى كرايش به اين فضيلت بزركك اخلاقى كردد. 


نخستين تأثيرى كه صدق و راستى از خود به يادكار مى كذارد مسأله جلب اطمينان و اعتماد در همكارى هاى دسته جمعى 


است. 


مى دانيم اساس زندكّى انسان را كار كروهى و دسته جمعى تشكيل مى دهد و بدون آن هيج كار مهمى ييش نمى رود. ولى 
كار كروهى هنككامى امكان يذير است كه افراد كروه نسبت به يكديكر اطمينان كامل داشته باشند» و اعتماد و اطمينان در 


صورتى حاصل مى شود كه صداقت و امانت در ميان آنها حاكم باشد. 


آرى مؤثرترين وسيله جلب اعتماد همان صدق و راستى استء و خطرناك ترين دشمن آنء دروغ استء و تفاوتى در ميان 
فعاليت هاى علمىء فرهنكّى اقتصادى و سياسى نمسا 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 75١7‏ 


يكك دانشمند اكر تحقيقات خود را به دروغ آلوده كند, اعتماد تمام محافل علمى از ابتكارات و تحقيقات او سلب مى شود؛ و 


ديكر به كفته هاى او اعتمادى نيست. 


يك مؤسسه اقتصادى اكر فقط در معرفى يكك نوع از كالاهايش دروغ بككويد مردم نسبت به تمام فرآورده هاى او بدبين مى 
شوند» و طرفداران و مشتريان خود را به زودى از دست مى دهند. 

در مديريت هااكر مدير در كفتار و رفتار خود صادق نباشد, نظام و انضباط مديريت او از هم متلاشى مى شود. 

به اين ترتيب به اينجا مى رسيم كه يايه و اساس هر كونه ييشرفت معنوى و مادى در اجتماع اعتماد متقايل برخاسته از صدق و 


لذا در روايتى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الصَّدْقَ ص لامح كل شَى ءٍ الك ذْبٌُ فسادٌ كل شَّى ءِ؛ راست كويى 


سبب اصلاح هر جيز و دروغ سبب فساد همه جيز مى شودا. )١١‏ 


وادو ديت دركرئ همان بز ركؤار آمدة الت كهفرموة:«الكذات و العيت شواة ان نويل الحق على المقك الثقة ده فاذا 
لَمْ يُونَّقْ بكلاديِه فَفَّدُ بَطَلَثْ حَيانّهُ؛ دروغ كو و مرده يكسان استء زيرا برترى انسان زنده بر مرده همان اعتماد به او استء 


هنكامى كه به كفتار او اعتمادى نباشد زنده بودن او بى اثر است). (؟) 


ديكر اين 


كه صداقت و راستى به انسان آبرو و شخصيت مى دهدء در حالى كه دروغ مايه رسوايى و بى آبرويى است. صادقان هميشه 


٠ 8 7 7‏ خخ 5 ٠.‏ 5 
سربلند و آابرومندند؛ و دروغ كويان سر به زيرو بى أ برو هستند. 


به همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «عَلَدْكك يبالصّدْقِء فَمَنْ ص دَق فى اقْوالِهِ جل 
هَدُرُهُ؛ هميشه راست كويى را بيشه كن جرا كه آن كس كه در سخنان خود راست كو باشدء قدر و مقام او در جامعه بالا مى 


)”١ رود).‎ 
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از سوى سوم صدق و راستى و امانت به انسان شجاعت و شهامت مى بخشدء درحالى كه دروغ و خيانت هميشه انسان را در 
هاله اى از خوف و ترس فرو مى بردء مبادا خلاف كويى و خيانت او ظاهر كردد» و تمام نقشه هاى او نقش بر آب شود. 


از سوى جهارم راست كوى انسان را از بسيارى از كناهان نجات مى دهدء جرا كه مى داند اككر خلافى كند واز او سؤال 


كتد: نم توائد اعترا :يه كتاه شخويقن تمايذ :نس يت كه كره كاه كرود 


در حديث معروفى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه مردى خدمتش آمد و عرض كرد من كرفتار جهار كناه 
ينهانى هستم: زناء شرب خمر» سرقت و دروغ؛ هر يكك از اينها را بفرماييد به خاطر شما تركث مى كنم. ييامبر صلى الله عليه و 


آله فرمود: دروغ را رها كن. 


آن مرد از خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله بازكشت. هنككامى كه تصميم به عمل منافى عفت كرفت به خود كفت فردا 


بيامبر صلى الله عليه و آله از من سؤال مى كند اكر دروغ بككويم ييمان خود را شكستم و اكر راست بككويم حد شرعى بر من 
جارى مى شود و هنكامى كه تصميم به سرقت و نوشيدن شراب كرفت باز همين فكر براى او بيدا شد به خدمت ييامبر صلى 
لله عليه و آله آمد عرض كرد: «يا رسول الله! تمام راه هاى كناه را بر من بستى» و من همه آنها را تركك نمودم. )1١‏ 


از سوى ينجم صداقت و راستى بسيارى از مشكلات را در جامعه حل مى كندء راه وصول به مقصد را آسان مى سازد. از 
هزينه هاى كمر شكن بازرسى ها مى كاهدء حجم يرونده هاى حقوقى را به حد اقل مى رساند و آرامش خاطر به مردم مى 


محبت و دوستى را در ميان افراد محكم مى كند و به انسان شخصيت و ابهّت مى بخشد. 


واكر در روايات اسلامى از امام صادق عليه السلام آمده است: «احْسَنٌ مِنَّ الصّدْقٍ قائلُ وَ حَيِرٌ مِنَ الْحَثِر فاعلهُ؛ بهتر از راست 


كويى كوينده آن استء و بهتر از نيكى ها انجام دهنده آن 


(1). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد»ء جلد 8» صفحه /01". 
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اشّت) )١١‏ (اشاره به اين كه شخصيت ذاتى و والاى انسان سبب صدق و راست كويى و انككيزه كارهاى خخير است.) 


ِصِدْقِهِ ثَلاتَا» شن الثَقَهِ وَ المِحَبَهُ لَه وَالْمَهابَهُ مِنْه شخص راست كو به خاطر صداقتش سه جيز را 


به دست مى آورد: حسن اعتماد مردم» و جلب محبت و دوستىء و ابهت و شخصيت». ١؟)‏ 

انكيزه هاى صدق 

اين فضيلت اخلاقى مانند همه فضايل اخلاقى ديكر ريشه هايى در اعماق جان انسان دارد» از جمله صفات زير است: 
الف: اعتماد به نفس و نداشتن عقده حقارت. انسان را به راست كويى دعوت مى كند. 

ماتحافعيف وشياعت ذات و اكساى سوس شود كه امات واقفية هارا يكويك: 


ج: ياكك بودن حساب و نداشتن نكته ضعف سبب مى شود كه انسان كرايش به راستى بيدا كند» در حالى كه آلود كان براى 


يوشانيدن عيوب خود به سراغ دروغ مى روند. 


د: از همه مهمتر ايمان به خدا و روز جزا و برخوردارى از تقواى الهى عامل اصلى صدق و راستى است. به همين دليل در 
حديث معروفى كه در نهج البلاغه آمده است مى خوانيم: «الَايمانٌ ان ُؤْبْرَ الصّدْقَ يت يَف وك عَلَّى الْكذْب عَيِتُ يَنْقكك؛ 


نشانه ايمان آن است كه راست كويى را در آنجا كه به تو زيان مى رساند به دروغ در آنجا كه سود دارد مقدم دارى». 0" 


.5 بحار الانوار» جلد /8» صفحه‎ .)١( 
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مفهوم صدق 


بااين كه اين وازه از وازه هايى است كه همكى با معنى و مفهوم آن آشنا هستيم در عين حال در ميان دانشمندان در تعريف 
آن كفتكوهاى زيادى استء بعضى صدق و راست كويى را به معنى مطابقت محتواى سخن با واقعيت ذكر كرده اندء در حالى 
كه بعضى ديكر آن را مطابقت با تشخيص و اعتقاد كوينده مى دانند» و از آيه شريفه سوره منافقون براى اين سخن استمداد 
جستند» آنجا كه مى فرمايد: «اذا جائكك الْمُنافِقُونَ قالوا تَشْهَدُ انك لَرَسُولَ الله وَ اللَهُ يَعْلَمُ انك لَرَسُولَهُ- 


وَاللهُ يَشْهَدٌ انَّ الْمُنَافِقِينَ لَكاذْبُونَ؛ هنكامى كه منافقان نزد تو آيند مى كويند ما شهادت مى دهيم كه يقيناً تو رسول خدايى, 
خداوند مى داند كه تو رسول او هستىء ولى خداوند كواهى مى دهد كه منافقان دروغكو هستند). )١١‏ 

بديهى است منافقان كه شهادت به رسالت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى دادند سخنى مطابق واقع مى كفتند» ولى جون 
مطابق اعتقاد آنها نبود به عنوان دروغكو معرفى شدند ولى در ياسخ اين سخن مى توان كفت كه نسبت دروغ به منافقان از 
اينجا سرجشمه مى كيرد كه آنها شهادت به رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله را به صورتى ابراز مى داشتند كه مفهومش اين 
بود كه مطابق اعتقاد درونى ما استء و جون اين سخن با واقعيت مطابق نبود نسبت دروغ به آنها داده شده استء يعنى آنها در 


واقعيت ها - مشخص مى شود. 


ولى امير مؤمنان على عليه السلام كه همه جيز را از زاويه عبوديت يرورد كار مى بيند در تعريف صدق و كذبء؛ سخن ديكرى 
دارد مى فرمايد: «الصّدْقٌ مَطابِقَهُ الْمَنْطتٍ لِلْوَضْع الإلهى وَ الْكَذْبٌ زَوالَ الْمَنْطِقٍ عن الْوَضْع الْألههى؛ صدق همان مطابقت سخن با 
وضع الهى استء و كذب ناهماهنكى سخن با وضع الهى است). 7١‏ 


منظور از وضع الهى ظاهراً همان وضع جهان آفرينش استء كه به اراده و فرمان 


.١ سوره منافقون. آيه‎ .)١( 
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خدا به وجود آمده استء بنابراين تعريف امير مؤمنان على عليه السلام نيز همان تعريفى است كه در 


بالا آمد با اين اضافه كه شكل توحيدى آن محفوظ شده اسثت. 


البعه صدق.و كذب همان كوته كدير زبان جارى من شوى ور عمل انساة تر خوه رانشان من دهده كسائى كه عملي بر 


خلاف ظاهر حالشان مى كنند دروغككو هستند» و آنها كه ظاهر و باطن و اعمالشان هماهنكك است صادقند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: احض 


دروغ و آثار و عواقب آن 


اشاره 


حق اين بود كه ما صدق و كذب را همراه با هم در بحث كذشته مى آورديمء جرا كه اين دو در مقايسه با يكديكر شناخته مى 
شوندء ولى از آنجا كه در آيات و روايات و سخنان علماى بزركك اخلاق مسأله كذب و دروغ به طور كسترده مورد توجه 


واقع شده استء بهتر ديديم كه اين دو را از هم تفكيكك كنيم؛ تا حق بحث در آنها ادا شود. 


آرى در تعليمات اسلام در مورد مبارزه با كذب و دروغء فوق العاده تأكيد شده؛ تا آنجا كه دروغكويان را همرديف كافران و 
منكران الهى مى شمرد. و دروغ را كليد تمام كناهان معرفى مى كند. و تصريح مى كند كه انسان تا دروغ را به هر شكل و به 
هر صورت ترك نكدُويد طعم ايمان را نخواهد جشيد. 


همين اندازه براى بى بردن به خطرات دروغ كافى است با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و بخشى از آيات مربوط به كذب 


را بررسى مى كنيم: 

0٠١0 انّما يفت الْكَذِبٍ الَّذِينَ لايُؤْنُونَ بآياتٍ الله (نحل-‎ -١ 

)* ان الله لا يَهْدِى مَنْ هُوَ كاذِبٌ كَمَارٌ (زمر-‎ -١ 

*- انَّ اللَّ لا يَهْدِى مَنْ هُوَ مُمْرفٌ كذَّابٌ. (غافر- 08 

*- فَاعْمبهُْ نفاقاً فى فَلوبِهِمْ الى يَؤْم يَْقَونهُ بما الوا الل ما وَعَدُوه وَ يما كانوا 
اخلاق در قرآن» ج “2 ص: 57١‏ 


يَكذِيُونَ. (توبه- 


00 

ه-وَ لَهُمْ عَذَابٌ الي بما كانوا يَكَذْبُونَ. (بقره- )٠١‏ 

ودر مورد تكذيب الهى كه آن نيز نوعى كذب و دروغ استء تعبيرات بسيار تكان دهنده اى در قرآن ديده مى شود از جمله: 
دقل إن الذيق منتفوة غلى: الله الكزات له نذهر 6 بويت وم 

- ... ثم َتعهِلْ فَنجْعَلْ لَغنه اللِّ علَى الْكاذِبِينَ. (آل عمران- )8١‏ 

ترجمه 

-١‏ تنها كسانى دروغ مى بندند كه به آيات خدا ايمان ندارند (آرى) دروغككويان واقعى آنها هستند! 

اح خدازنن أن كس برا كه كروغكر و كقزان كشده است هر كز هدايت ندى كتد. 

اك ينهد ازنك كي را “كه اسزانكار و سنار درو فكرسيك عداينة نمق كد 


الهى تخلف جستند و به خاطر آن است كه دروغ مى كفتند. 


ه- و به خاطر دروغهايى كه مى كفتند عذاب دردناكى در انتظار ا نهاست. 
عد يكو وآنها كه نه نهدا دروغ مى بندند (هركز) رستكار نمى شوندا. 
- ... آنكاه مباهله كنيم؛ و لعنت خدا را بر دروغككويان قرار دهيم. 


تفسير و جمع بندى 


(انّما يَفْترى الْكذِبَ الّذِينَ لا يُؤْمنُونَ بآياتٍ اللّهِ و اوليك هم الْكاذِبُونَ). 


اين سخن هنكامى صادر شد كه دشمنان اسلام و مشركان نادان هنكامى كه نسخ 
اخلاق در قرآن, ج "ا ص: 77١‏ 


در بعضى از آيات قرآن را مى ديدند كه بر اثر تغيير شرائط كاه بعضى از احكام الهى جاى خود را به احكام تازه اى مى داد 
بهانه اى به دست آورده و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را منّهم به دروغ مى كردندء ويا اين كه مى كفتند ييامبر صلى الله 


عليه و آله معلمى دارد كه اين آيات را به او مى آموزد (منظورشان از معلم دو غلام نصرانى به نام «يسار) و «جبرا ويا مردى به 


نام بلعام نصرانى رومى بودء در حالى كه قرآن به زبان عربى فصيحى نازل شده و آنها همه از عجم 


بودنك. 


قرآن در ياسخ همه اين ها مى كويد ييامبر صلى الله عليه و آله وحى الهى را كه روح القدس از سوى خداوند براو نازل كرده 


جمله ايَفْتَرى الْكذْبَ» در واقع تأكيدى است بر دروغ آنها كه هم دروغ مى كويند و هم تهمت مى زنند, يا به كفته طبرسىء 
در مجمع البيان به معنى يَحْتَرِحٌ اللكذِتٍ است يعنى دروغ هايى از بيش خود مى سازند (توجه داشته باشيد افترا به معنى قََى (بر 
وزن فرط) در اصل به معنى قطع كردن استء سيس به هر كار خلافى از جمله شركك و دروغ و تهمت اطلاق شده است). 


در واقع نسبت بين دروغ وافترا نسبت عموم و خصوص عطلق استء دروغ هر سخنى است كه بر خلاف واقع باشد» ولى تهمت 
آن است كه اين سخن خلاف در بردارنده نسبت ناروايى به كسى باشد. 


اين احتمال وو ركذاو كد ورف الكلدكة إشاوه دج مدا زان شركك و كفر است كه آنها دروغ ساز بودند. دروغ هايى 


مانتد: شاعر و ساحر درباره ييامبر صلى الله عليه و آله مى ساختند» و ديكران از آنها يبروى مى كردند. 


از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله يرسيدند: آيا مؤمن ممكن است آلوده بى عفتى شود؟ فرمود: احتمال دارد» عرض كردند 


آيا ممكن 


ست 
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آلوده سرقت كردد؟ فرمود: ممككن است. عرض كردند «يا رَسُولَ الله الْمَؤْمِنُ يَكذِبُ؟ قال لا ثم قَرَءَ هذِهِ الايّة؛ اى رسول خدا 


آيا مؤمن ممكن است دروغ بكويد؟ فرمود: نه» سيس آيه فوق را تلاوت فرمود). )١١‏ 
البته بايد توجه داشت كه ايمان داراى مراحلى است. 


2 در دومين آيه مورد بحث با صراحت مى فرمايد: «خداوند كسى را كه دروغككو و كفران كننده است (ه ركز) هدايت 
قن كيد (ان الله تقد 32 لخو كاوت” كناف 


و در سومين آيه مورد بحث مى خوانيم: خداوند كسى را كه اسراف كار و بسيار دروغكو است هدايت نمى كند (انَّ الله 
لأنقدى نز هو ترف كداك). 

مى دانيم هدايت و ضلالت به دست خدا استء حتى ييامبر خدا هم اكر بخواهد كسى را هدايت كندء تا خدا اراده نكند نمى 
تؤاحة دايت كتن الكت لاتوتوق 37 الوك ولك للد تعيض من هافو هر كس زا ووشيك تداز تم كرات هدايفة كت 


ولى خداوند هر كس را بخواهد هدايت مى كند). (”) 


ولى اين بدان معنى نيست كه خداوند كروهى را به اجبار هدايت و كروهى را به اجبار كمراه كند بعد كروه اول را در ميان 
نعمت هاى بهشتى غوطه ور سازد و كروه دوم را در آتش دوزخ فرو برد» كه اين نه با عقل و منطق سازكار است و نه با عدل 


الهى. 
بلكه منظور اين استء هنككامى كه زمينه هاى هدايت و ضلالت از طريق اعمال خود مردم فراهم شود. خداوند هر كس را 


مظابق لباقت :و شاستكى هايش باذائن فى دهد. دست كروهى زامئ. كيرد بهاميزمئزل مقضود من رسائده و لطق او تاكن 


رااز كروه دوم بر مى كيرد» تا سركردان شوند» و 


هركز به سرمنزل سعادت نرسند. 


واز مهمترين امورى كه زمينه كمراهى را فراهم مى سازدء دروغ و اسراف و كفران 


.)١(‏ طبرسى در مجمع البيان» ابو الفتح رازى در تفسير روح الجنان و برسويى در روح البيان ذيل آيه مورد بحث. 
(0). قصصء آيه 228. 
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نعمت است كه در دو آيه فوق به آن اشاره شده واز تعبيرات اين آيه به خوبى مى توان دريافت آنها كه هدايت و ضلالت را 


امرى اجبارى مى دانند» و آيات مربوط به آن را دليل بر جبر مى شمرند تا جه اندازه در اشتباهند. 


آرى دروغ يكى از مهمترين عوامل كمراهى و بدبختى انسان است. 


ممكن است مورد اين دو آيه دروغ بستن بر خداء و انحراف از اصل توحيد بوده باشد» ولى مورد هركز مُخصّص نيستء يعنى 


خصوصيت مورد مانع از عموميت حكم كلى كه در اين دو آيه وارد شده است نمى شود. 


رابطه اى ميان دروغ و كفران نعمت كه در آيه اول آمده شايد ازاين نظر است كه آنها نعمت وجود موسى عليه السلام را كه 
براى هدايتشان آمده بود كفران كردند و به تكذيبشان يرداختند. و رابطه ميان اسراف و دروغ ازاين نظر است كه فرعونيان در 
مخالفت فرمان خداوند و ظلم بر بنى اسرائيل» و كشتن فرزندان آنهاء راه اسراف را ييمودند و نبّؤت موسى عليه السلام را 
تكذيب كردند. 


*#** در جهارمين آيه مورد بحث» سخن از منافقان است كه تظاهر به ايمان و عمل صالح مى كردند و همجون ثعلبه بن 
حاطب انصارى با خدا عهد و ييمان مى بستند كه اكر به روزى وسيعى دست يابندء نيازمندان را مورد حمايت و عنايت قرار 


دهنك. ولى 


زندكى آن ها نشان داد كه آنجه مى كفتند دروغ بود. خداوند مى فرمايد: اين عمل (ييمان شكنى) نفاق را در دلهايشان تا 
روزى كه خدا را ملاقات كنند برقرار ساخت (فَاعْقَبَهُمْ نفاقاً فى قلوبهم الى يَوْم يَلْقَونّ). 


سيس مى افزايد: «اين به خاطر آن است كه از ييمان الهى تخلف جستند و به خاطر آن است كه دروغ مى كفتند». (بما اخُلَفُوا 
اللقاها وقوه انها كا ا ك3 
كفتنى است كه تخلف از عهدهايى كه با خدا بسته شده نوعى دروغ عملى است. 


به هر حال آيه فوق با صراحت مى كويد شكستن عهد و بيمان الهى و دروغ كفتن روح نفاق را در دل انسان تا يايان عمر 


زنده نكّه مى دارد» و جه كيفرى از اين بدتر. 
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رابطه اين دو كناه (بيمان شكنى و دروغ) با نفاق روشن استء زيرا نفاق جيزى جز دو كانكى ظاهر و باطن نيست. ييمان 
شكنان دروغكو نيز تظاهر به يايبند بودن به تعهدات و صداقت و راستى مى كنند» در حالى كه جهره باطن آنها جيزى غير از 


لذن اشنة: 


آرى بسيارند كسانى كه همجون ثعلبه بن حاطب انصارى كه وقتى در تنكناهاى زند كى قرار مى كيرند به دركاه خدا روى 
مى آورند و با تمام وجود حل مشكل خود را ازاو مى خواهند؛ و عهدها و يمان ها با خدا مى بندند و نذرها مى كنند اما 
هنكامى كه كره هاى مشكلات كشوده شد و به مقصد رسيدند همه آن ها را به فراموشى مى سيارند» كه اين مصداق بارز 
بيمان شكنى و دروغ و كذب و نفاق و دورويى است (از خدا مى خواهيم كه همه ما را ازاين كونه اعمال حفظ كند). 


اعمال زشت منافقان در ميان استء و به خصوص روى مسأله دروغ كويى آنها تكيه مى كند مى فرمايد: «در دل هاى آنها 
نوعى بيمارى است؛ خداوند بر بيمارى آنها مى افزايد و عذاب دردناكى به خاطر دروغ هايى كه مى كفتند دارد؛ (فى قُلوبِهِمْ 
مَرَض فَرادَهُمُ اللَهُ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذَابٌ الِيمٌ بما كانُوا يَكذِبُونَ). 


دراين آيه دقيقاً ذكر نشده است كه جه نوع دروغ هايى از آنها سر مى زدء ممكن است اشاره به دروغ هايى باشد كه در 
آيات قبل به آنها اشاره شد از جمله ادّعاى ايمان است در حالى كه در دل ايمان نداشتند» و ديككر خدعه و نيرنكى است كه 
نسبت به مؤمنان داشتند و با دروغ هاى خود آنها را فريب مى دادند» واز همه مهمتر آن كه از هر فرصتى براى تكذيب ييامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله استفاده مى كردند. ولى در هر حال اين آيه مى كويد: عذاب اليم آن ها به خاطر دروغ هاى آنها 
است. واين نشان مى دهد كه بدترين كار منافقان دروغ كويى آنها بوده است كه عذاب اليم مستند به آن شده؛ در حالى كه 


كناهان زياد ذيكرق نيز داشتند. 
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د و كانكى شخصيت منافق است كه در ظاهر جيزى است و در باطن جيزى ديكر. 


ششمير" آيه ناظر به شاخه معتنى از شاخه هاى كذب است و آن دروغ بستن بر خدا است؛ روى سخن را به ييامبر صلى الله 
عليه و آله كرده مى فرمايد: بكو آنها كه دروغ به خدا مى بندند (هركز) رستكار نمى شوند (قَل انَّ الْذِينَ يَفتَرَونَ عَلَى 


الله الكدت لا نلكرن): 


اصولا دروغ با رستكارى جمع نمى شود به خصوص اككر دروغ بر خدا و ييامبران الهى باشد و منظور از دروغ بر خدا در اين 
ادحاية قريتة آباث قن ال 1نتابق:است كه مش ركان فرشككان زا وختران دا من جداشسد: و كاء كفته سوه اس ادعائ 
نيز شامل مى شود و در هر حال جنين نسبتى به خداوند دروغ ظاهر و آشكارى استء زيرا نه خداوند جسم دارد و نه عوارض 


جسمانى بر او جيره مى شود. و نه همسر و فرزندى. 


اصونًا فلسفه وجود فرزند در نظام آفرينش نياز انسان هاء نياز فطرى و طبيعى انسان ها به كمكك فرزندان و احتياج به بقاء نسل 
اين نكته نيز قابل دقت است كه در آيه فوق عمل مش ركان مصداق دروغ و افترا هر دو شمرده شده استء اين به خاطر آن است 
كه دروغ مفهومى كسترده تر از افترا دارد (و به تعبير معروف, نسبت ميان آنها نسبت عموم و خصوص مطلق است) دروغ آن 
است كه انسان سخنى خلاف واقع بككويد خواه درباره شخص بككُويد يا جيزى» ولى تهمت وو افترا آن است كه نسبتى ناروا و 


غير واقعى به كسى بدهد كه در اين صورت هم دروغ است وهم تهمت. 


موه فق اناهن انه 2ه انز انندهاقيرت انيد كدف زمارد هران الذي رون عل اللدالكرت 


لا يفْلِحَونَ). 
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در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث كه همان آيه معروف مباهله است سخن از شاخه ديكرى از دروغ يعنى دروغ بستن به 
ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله است»ء كه لعنت خدا را نصيب دروغ كويان كرده است. مى فرمايد: «هركاه بعد از علم 
و دانشى كه (درباره مسيح) به تو رسيده (باز) كسانى با تو به مهاه و ستيز بر مى خيزند به آنها بكو بيايبد ما فرزندان خود را 
دعوت مى كنيم. شما هم فرزندان خود راء ما زنان خويش را دعوت مى نماييم» شما هم زنان خود راء ما از نفوس خود دعوت 
مى كنيم شما هم از نفوس خودء آنكاه مباهله مى كنيم و لعنت خحدا را بر دروغكويان قرار مى دهيم. (َمَنْ حاتجكك فيه مِنْ 
نوها جاتك :ون العم كفل تخالا لذ أنافنا وا أننائكة ورؤسانا 3 إذائكة :و القع باافز افد كه 25 يهل قعل لدئة الله على 
الكاذبينَ). 


مباهله در اصل از ماده بهل (بر وزن سهل) به معنى رها كردن است و حتى در تعبيرات فارسى خود نيز اين جمله را به كار مى 
بريم كه فلان كس را بهل كرده اند يعنى به حال خود رها نموده اند. و در تفسيرهاى مذهبى مباهله به معنى آن است كه دو 
كروه بر سر يكك امر مذهبى در برابر هم قرار كيرند» و هر كدام درباره ديككرى نفرين كندء نفرين هر كدام مؤثر واقع شد دليل 
حقانيت او استء همان كونه كه در صدر اسلام در ميان بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و مسيحيان نجران واقع شدء و 
هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله به 


همراه اهل بيتش (على و فاطمه زهرا و حسن و حسين عليهم السلام) به ميعاد كاه براى مباهله آمدء و آثار اجابت دعا را در 
جهره آنان ديدند» مسيحيان نجران عقب نشينى كردند و با ييغمبر اكرم از در مصالحه در آمدند كه بحث آن را به طور مشروح 


در تفسير نمونه ذيل همين آيه آورده ايم و اينجا نياز به شرح آن نيست. 


منظور اين است كه تعبير «قَنَجَعَلَ لَْنَهَ الله عَلَى الْكاذْبِينَ؛ لعنت خدا را بر دروغكويان قرار مى دهيم» تعبير فوق العاده اى است 
كه عظمت كناه دروغ را بازكو مى كند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /77 


اين كناه از نظر اسلام» زشت و منفور و خطرناكك است,ء و افراد با ايمان و جامعه اسلامى بايد در برابر آن حساسيت كامل نشان 
دهند» و صحنه اجتماع راز لوث آن ياكك كنند. 

دروغ كويى در روايات اسلامى 

اشاره 

در روايات اسلامى تعبيرهاى تكان دهنده اى درباره زشتى دروغ است كه كلجينى از آن را ذيلًا مطالعه مى كنيد: 

-١‏ از بعضى از روايات استفاده مى شود كه دروغ كليد كناهان است. در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الله عَزَّ 
وجل قل لله انقانا وعقا مفاتيخ تلك الْاقْفالٍ الشَّرَاتَء وَ الك ذْبُ شَّرٌ مِنَ الشَّرابِ؛ خداوند متعال براى شر قفل هايى قرار 


داده است» و كليد آن قفل ها شراب است (جرا كه مانع اصلى زشتى ها عقل است و شراب عقل رااز كار مى اندازد) و دروغ 


از شراب هم بدتر است». )١١‏ 


1- در تعبير ديكرى از امام حسن عسكرى عليه السلام مى خوانيم: اجعِلَتِ 


الْحَبائتٌ كلها فى بَنِتِ وَ جعِلَ مفتاحة الْكَذِْبَ؛ تمام يليدى ها در اتاقى قرار داده شده و كليد آن اتاق» دروغ است». 7١‏ 


يوشانند» و به تعبير ديكر دروغ به آنها اجازه مى دهد كه انواع كناهان را مرتكب شوندء بى آنكه از رسوايى بترسند» در حالى 
كه :اسان راستكو اجا ناست كتاهان ذيكر وااتركك كنك را كةاراست كوي بداو اجازه انكان كتاة رلايمئ ذهد وترس اذ 


رسوايى ها او را به تركك كناه دعوت مى كند. 


حديث معروف مردى كه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و آلوده انواع كناهان بود و ييامبر صلى الله عليه و آله فقط ازاو 
بيمان كرفت كه دروغ نكويد. و همين سبب شد كه تمام كناهان را تركك كند شاهد كوياى اين مدّعا است. «* 


"#4 اصول كافىء جلد “0 صفحه‎ .)١( 

(؟). بحار الانوار» جلد ١589‏ صفحه 727. 

("). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جلد 8» صفحه 01". 
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"- از احاديث ديكرى استفاده مى شود كه دروغ با ايمان سار كاز تست در حديثى جنين مى خوانيم: اشكل 10 اللداضيلن 
الله عليه و آله يَكونٌ الْمُوْمِنٌ جباناً؟ قال نَعَمُ؛ قيلَ وَ يَكونٌ بَخِينًا؟ قالَ: تَعَم. قِيلَ يَكونٌ كذَاباً قالَ: لا؛ از ييامبر اكرم صلى الله عليه 
انافاه 1ن ايان 2 من بسك نانيك ( سانا "ترس باقند ا فرموة ارعيياذ وكند تك ١‏ بستكي اميف مشر اهل 


فرمود: آرى. يرسيدند آيا ممكن است دروغكو باشد؟ فزمود: نها: للق 


همين مضمون به صورت ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل 


شده است آنجا كه فرمود: «لا بَجِدٌ الْعَئِدٌ طَعْمَ الايمانٍ حَنَّى بَثْرَك الْكَذْب هَزْلَهُ وَجِدَّهُ؛ انسان هيج كاه طعم ايمان را نمى جشد 


تا دروغ را تركك كويد خواه شوخى باشد يا جدى). 7١‏ 


جرا دروغ با ايمان سازكار نيست؟ زيرا دروغ يا به خاطر آن است كه انسان به منفعتى برسد يا از مشكلى رهايى يابد جنان كه 
أيهان اساق قوى باشل من :اند كه حيو شر بة ومنت خدا ابت او آشنة كدامن نتوائلك كره كون مشكلات را كتابك از اس 
كه مى تواند در برابر ناملايمات از انسان دفاع كندء واكر انسان به اين امر كه شاخه اى از شاخه هاى توحيد افعالى است 


اعتقاد داشته باشد جنين نيازى دارد كه به دروغ متوسل كردد. 


*- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «وَشَّرٌ الْمَولٍ الْكذْبُ؛ بدترين سخنء دروغ است». 
2 


زيرا آثار مركبار آن از هر سخن بدى بدتر است. 


ه- باز در حديث ديكرى از على عليه السلام دروغ به عنوان بدترين كناهان معرفى شده مى فرمايد: «اعْظَمُْ الْخطايا عِنْدَاللَ 
الِْسانٌ الك دوب وَ شَّدٌ النّدامَهِ نَدامَهُ يَوْم الْقِيامَهِ بدترين كناهان نزد خدا (كناه) زبان دروغ كو استء و بدترين يشيمانى روز 


قيامت است). (؟) 


03 حَ 4 05 04 
#- در حديث ديكرى» دروغ سرجشمه فجور» سبب ورود در دوزخ شمرده شده 


(). جامع الشعادات جلد ”2 صفحه 7377. 
00 اصول كافى» جلد ؟ صفحه ٠عثال‏ حديث 1١١‏ 
6 نهج البلاغه» خطبه /. 


(؟). المحجه البيضاءء جلد 0 صفحه 787 شبيه همين حديث با كمى تفاوت در كنز العمال از بيامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله نقل شده است (كنز العمال» جلد ”2 صفحه 2١9‏ حديث *0/. 


اخلاق در قرآن» 


است» ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «ايَاكم وَ الْك ذْبَ فَانَّ الْكذْبَ يَهُدى الى الْفُجُور وَانَّ الْفُجُورَ يَهْيِى 
الَى النَارِ؛ از دروغ بيرهيز جرا كه دروغ به فجور دعوت مى كندء و فجور به آتش دوزخ). )١١‏ 

- دروغ با عقل سازكار نيست» همان كونه كه در حديثى از امام كاظم عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الْعاقِلَ لايكذِبُ وَانْ كان 
فيه هَواة؛ انسان عاقل دروغ نمى كويد هر جند به آن تمايل داشته باشد). )"١‏ 

4- دروغ فرشتكان رحمت را از انسان دور مى كند در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذا كذِبَ الْعَتدُ 
كِذَبهُ تَبَاعَدَ املك مِنْهُ مَسيرة ميل مِنْ نتن ماجاءبه؛ هنكامى كه يكى از بندكان دروغى بكلويد فرشته به خاطر بوى تعفن كه از 
آن دروغ برمى خيزد به اندازه يكك ميل از او دور مى شود 30 (ميل از يكك كيلومتر بيشتر واز دو كيلومتر كمتر است). 


9- دروغ دريجه اى به سوى نفاق استء بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «انَّ الْكذَْب باب مِنْ اثواب النّفاق؛ دروغ 


درى از درهاى نفاق است)». (؟» 


زيرا انسان دروغكو خود را در جهره راستكو قرار مى دهد در حالى كه باطنش غير از آن است,. اين دو كانكى ظاهر و باطن 


نوعى و نفاق» و دروغ يكى از كارهاى شايع منافقان است. 


-٠‏ دروغ كو اعتماد مردم را از دست مى دهدء جنان كه در يكى از كلمات امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ 
عُرفَ بِالْكذْب قَلْتِ الثَقَهُ به كسى كه به دروغ كويى شناخته شود اعتماد مردم به او كم مى شود). «ه) 


و نقطه مقابل اين معنى نيز در كلمات آن بز ركوار آمده 


كد رموه قن تغلت الكت جِددة أقوالهُ؛ كسى كه از دروغ بيرهيزد سخنانش يذيرفته مى شود). (2) 


١-اين‏ بحث دامنه دار را با حديث ديكرى كه در كلمات قصار امير مؤمنان على عليه السلام آمده است و مردم را از دوستى 


با دروغكويان بر حذر داشته يايان مى دهيم. 


فرمود: «وَ اناك و مَصَادَقَهَ الكذاب فَانَّهُ كالسّرَاب يُقَدّبٌ عَليِكك البَعيدٌ وَ يُبَعُدُ عَليِكك 


كد العبال» ديت 15 

(0). بحار الانوار» جلد ه/. صفحه 00:". 

(*). شرح نهج البلاغه ابى ابى الحديد» جلد 8 صفحه 01". 
(©). كنز العمال» حديث ؟7١85.‏ 

(0). شرح غرر» جلد 0 صفحه ."4٠0‏ 

(9). همان مدركك. صفحه .6829١‏ 

اخلاق در قرآن, ج *؛ ص: 77١‏ 


القرية8 |( دومص يا دروغكر ورهن ك عاق شرات اسك مون ادو نظ عر توديك وو زديك را دور سازفف (وقوا 
اكور اوس كد )»1١‏ 


ا از روايات بالا به خوبى استفاده مى شود كه دروغ سر حجشمه انواع كناهان و متزلزل كننده اركان ايمان و بدترين سخنان و 
دعوت كننده به انواع معاصى و شاخه اى از شاخه هاى نفاق و ياره كننده رشته هاى اعتماد و اتحاد استء و درباره كمتر 


كناهى اين همه نكوهش و مذمّت ديده مى شود. 
در اينجا نكات مهمى باقى مائده است كه به طور فشرده به آن مى يردازيم: 
١‏ - آثار زيان بار دروغ 


كرجه آيات و رواياتى كه در بالا آمد به قدر كافى يرده از روى اين مسأله برداشت, ولى اهميت موضوع تحليل هاى بيشترى 
رادر اينجا مى طلبد. 


نخستين اثر زيان بار دروغ رسوايى و بى آبرويى واز دست دادن يايكاه اجتماعى و اعتماد مردم است. 


ضرب المثل معروفى مى كويد: دروغ كو حافظه ندارد» و تجربيات نشان مى دهد كه دروغ بودن يكك سخن را براى مدت 


طولانى نمى توان ينهان داشت 


اكر مسأله بى اهميتى باشد ممكن است فراموش شود. ولى اكر مسأله مهمى باشد سرانجام واقعيت ها خود را نشان مى دهد و 
راز دروغكو فاش مى شود. نه به خاطر اين كه دروغكو حافظه ندارد. بلكه به خاطر اين كه دروغ جيزى نيست كه آن را بتوان 


به حافظه سيرد زيرا يكك حادثه كه واقع مى شود ارتباط زيادى به حوادث اطراف خود 


(1). نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه 58. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: غرف 


دارد و بيوندهاى علت و معلول با حوادث قبل و بعد و لوازم غير قابل اجتناب» آن حادثه را با ديككر حوادث مربوط مى سازد. 
كسى كه حادثه اى را به دروغ مى سازد مجبور است روابط ساختكى آن را با زمان و مكان و اشخاص و حوادث اطراف آن 
نيز بسازد» واز آنجا كه اين روابط حد و حسابى ندارد به فرض كه جند مورد آن را درست كندو به خاطر بسيارد در بقيه وا 
مى ماند. درست مانند داستان يوسف عليه السلام كه برادرانش به دروغ كفتند او را كركك خورد و ييراهن او را به خونى 
آغشته و براى يدر آوردندء اما فراموش كردند كه ييراهن را از جندين جا ياره ياره كنند. سالم بودن بيراهن يرده از كار آنها 
برداشت و دروغشان را ظاهر كرد و يا مانند همسر عزيز مصرء هنكامى كه به دروغ ادعا كرد يوسف عليه السلام به دنبال او 
دويده و قصد تجاوز به او را داشته استء فراموش كرده بود كه در اين ماجراء ييراهن يوسف عليه السلام از عقب سر ياره شده 


كه دليل روشنى است بر دروغ زليخا واينكه او به دنبال يوسف عليه السلام دويده است. 


امروز 


بازيرسان آكاه به راحتى مى توانند با سؤال هاى بى در بى مربوط به يكك حادثه و لوازم و خصوصيات آن, دروغ يا راست 


حافظه داشته باشد و به هر حال سرانجام كارش رسوايى و بى آبرويى است. 


ديكر از آثار دروغ اين است كه انسان را به دروغ هاى ديكرء يا كناهان ديكر دعوت مى كندء جرا كه دروغ كو براى مخفى 


ساختن دروغش كاه مجبور مى شود دروغ هاى زياد ديكرى بكنويد يا دست به كارهاى خطرناكى بزند. 


سوّمين اثر زيان بار دروغ اين است كه به شخص دروغكو امكان مى دهد كه به طور موقت يرده اى بر خلافكارى هاى خود 
بقدازة قن عفان 25 كرتواست: مي كفك احجان يود ]اث اعمال ترا تر كك كند: 


جهارمين اثر زيان بار دروغ اين است كه انسان را تدريجاً به صفوف منافقان ملحق مى سازد زيرا دروغ خود شاخه اى از شاخه 
هاى نفاق است جرا كه دروغككو خود را به جهره راست كويان در آورده و سخنش را به عنوان يكك واقعيت القا مى كند در 
حالى كه درونش جيز ديكرى مى كويد اين دوكانكّى ظاهر و باطن به طور تدريج به 


اخلاق در قرآن» ج يوذ ص: زفرفا 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «الْكَذْبُ يُوَّدّى الى النّفاق؛ دروغ انسان رابه نفاق مى كشاند». 


لق 


يتجمين اثرتزيان يار اث اين است اكر كسى شاستكى ها والياقت هاى قراوالى داشته باشند كدابتوان ان "دز نتن برد اهداق 
اجتباعى هزه كرى قزاوان كرةولن دووعكو قشف كني 'لمى "تو انك 


از آن شايستكى ها بهره بككيرد. جرا كه انسان در برابر او در هر قدم مواجه با شكك و ترديد مى شود. 


به همين دليل در بعضى از روايات اسلامى دروغ كو با مرده يكسان شمرده شده استء مى فرمايد: «الْكَذَّابٌ وَ الْمَيِتُ سَواءٌ قَانّ 
فضيلة الْحىّ عَلَى الْمَدِتٍ النََهُ به هاذا لَمْ يُوْنَّقُ بكلادمه بَطَلَتْ حَياتُهُ؛ دروغكو با مرده برابر است زيرا فضيلت زنده بر مرده 
اعتمادى است كه انسان به او دارد و هنكامى كه به سخن كسى كه (به خاطر دروغكوبودنش) اعتمادى نباشد كويى زند كى 


او باطل شده است)». 


ششمين ييامد زيانبارش اين است كه انسان با استفاده از ابزار دروغ مى تواند كارهاى زشت ديكرى انجام دهد» حسود و كينه 
توز و بخيل هر كدام به وسيله دورغ مى توانند حسد يا كينه يا بخل خود را اعمال نمايند و همجنين در مورد بسيارى از كناهان 
ديكر» مثدًا هنكامى كه كسى از او تقاضاى وام مى كند به دروغ مى كويد من خودم امروز براى زندكى وام كرفتم يا هنكامى 
كه براى معرفى شخصى به او مراجعه مى كنند به خاطر حسد و كينه توزيش مى كويد آن شخص آدم بى اعتبارى است»ء در 


حالى كه در واقع مرد معتبرى است. 


هفتمين اثر زيانبار آن كه در علوم و دانش ها ظاهر مى كردد اين است كه اككر افراد محققى در يكك يا جند مورد دروغ 
بكويند تمام تحقيقات و كتاب هاى علمى خود را از اعتبار مى اندازند؛ و اكر اين عمل شيوع بيدا كند اعتمادى بر تحقيقات و 


علوم ديكّران باقى نخواهد ماند و كاروان علم و دانش بشرى متوقف مى شود. 


.5٠١ صفحه‎ 2١ شرح غرر الحكمء جلد‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج يوذ ص: إرضفا‎ 


و آثار زيانبار ديكرى كه 


بادقت در زندكى دروغكويان مى توان به آن بى برد. 


اضافه بر اين آثار كه جنبه اجتماعى دارد» ييامدهاى سوء معنوى نيز بر دروغ مترتب مى شود كه در روايات اسلامى به آن 
اشاره شده است. از جمله اين كه: 


فرشتكَان از انسان دور مى شوند همان كونه كه قبلا در حديثى از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام خوانديم: «اذا كَذِتِ 
الْعَقِدُ > ذَبَهُ تَبِاعَدَ للك به عير ميل ب دق ملعاف هنكامى كه انسان دروغى بككويد فرشته ازاو دور مى شود به اندازه 
يكك ميل به خاطر بوى 00 

ديكر اين كه دروغ انسان را از نماز شب محروم مى سازدء در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم «انَّ الرَجُلَ َيَكَذِبٌ 
الْكذَْبَه بحرم بها ضّلاة الْليلء فاذا حَرمَ صَلاه اليل رم بها الرَرْقَ؛ كاه انسان دروغى مى كويد واز نماز شب محروم مى شودء 


و هنككامى كه از نماز شب محروم مى شود از روزى (وسيع) محروم مى كرددا. 7١‏ 


ديكر اين كه دروغ كفتن باعث عدم قبولى بعضى از عبادات مى شود همان كونه كه درباره روزه داران آمده است در حديثى 


از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: 


هاذا ص متُمْ فَاخفَظوا الْيتتكم عَن الْك ذْب وَ غَضُوا انصاركم؛ هنكامى كه روزه مى كيريد زبان را از دروغ حفظ كنيد و 
جشمان خود را (از نككاه كناه آلود) فرو كيريد). 2 


اين حديث دليل بر آن است كه اين كونه اعمال از ارزش روزه مى كاهد. 


ديكر اين كه دروغ كفتن كاه سبب مى شود كه بركات الهى از انسان قطع كردد» جنان كه در حديثى از امام على بن موسى 
الرضا عليه السلام مى خوانيم: «اذا كذِب الولاهُ حبس الْمَطَرْ؛ هنكامى كه 


زمامداران دروغ رن باران قطع مى شود). 0 


بعضى آثار براى دروغ در روايات آمده كه هم ممكن است جنبه معنوى داشته باشد هم جنبه اجتماعى و ظاهرىء از جمله از 


روايات متعددى استفاده مى شود كه دروغ از روزى انسان مى كاهد و سبب فقر و تنككدستى مى شود. 


81 نهج البلاغه ابن ابى الحديد. جلد 8» صفحه‎ .)١( 
.528٠ بحار الانوار» جلد 89: صفحه‎ .)1( 

(*). وسائل الشيعه: جلد لا صفحه 11١4‏ حديث .١1‏ 
(ع). مسند الامام الرضا عليه السلام» جلد ١‏ صفحه .58١‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج "3 ص: 778 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «اغتِيادٌ الْكذْب يُورتٌ الْمَفْرهِ عادت كردن به دروغ كويى سبب فقر و 


030 حَ 
تنكّدستى است)». )»١١‏ 


ودر حديث ديكرى از رسول اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْكذَْبُ يُنَقِصُ الرَّرْقَ؛ دروغ از روزى انسان مى كاهد). 
00 


اين كاهش رزق ممكن است از آثار زيانبار معنوى دروغ باشدء و يا از آثار ظاهرى و اجتماعى, جرا كه دروغكو اعتماد مردم 
رااز دست مى دهد و بااز دست دادن اعتماد عمومى فعاليت اقتصادى او محدود مى شود» و همين امر سبب نقصان رزق و 
روزى او مى شود. 
انكيزه هاى دروغ 
-١‏ ضعف ايمان و اعتقاد. جرا كه اكر دروغكو به علم و قدرت خداوند و وعده هاى او اعتماد كافى داشته باشد ه ركز براى 


رسيدن به اموال دنيا يا تحصيل جاه و مقام» دروغ نمى كويد و موفقيت خود را در دروغ كويى نمى بيند. از فقر نمى ترسدء از 


يراكنده شدن مردم و بر باد رفتن نفوذ اجتماعى خود هراس ندارد و مقام و قدرت را از سوى خدا مى داند و 


براى حفظ آن به دروغ متوسل نمى شود. لذا در روايتى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «جاتبُوا الْكَذْبَ فَانَّ الْكذْبَ مُجانتُ 
الْايْمانِ؛ از دروغ كناره كيرى كنيد. جرا كه دروغ از ايمان جدا است). *) 


1- ديكر از سرجشمه هاى دروغ ضعف شخصيت وعقده حقارت است. افرادى كه كرفتار اين ضعف ها هستند؛ براى 
يوشاندن ضعف خود متوسل به دروغ مى شوند. در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: الايَكذِبٌ الْكاذِبٌ الا 


مِنْ مَهانّهِ نَفْسِهِ عَلَيِههِ كسى دروغ نمى كويد مكر به خاطر بى ارزش بودن خودش در نظر خويش». © 


.528١ بحار الانوار» جلد 894, صفحه‎ .)١( 

(0). ميزان الحكمه. حديث “اعع/11. 

("). بحار الانوار» جلد 88. صفحه 582. 

(). كنز العمّال» حديث 87١‏ (جلد "2 صفحه 270). 
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“- بسيار مى شود كه حسد و بخل و تكبر و خودبرتربينى وعداوت نسبت به افراد سرجشمه دروغ كفتن و تهمت زدن نسبت 
به آنها مى شود ويا دروغ كفتن درباره خويش به خاطر كبر وغرور و تااين سرجشمه ها كرفته نشودء دروغ هم ادامه 


خواهد يافت. 
منافقان نيز براى يوشاندن جهره واقعى خود به دروغ متوسل مى شوند همان كونه كه قبلا به آن اشاره شد. 


*- بيمارى هاى اخلاقى جامعه و انحراف از مسير حق و آلودكى به انواع كناهان سبب تشويق عده اى به دروغ مى شودء تا 
آنجا كه مى كويند اكر به دروغ متوسل نشويم زندكى كردن در اين اجتماع براى ما مشكل استء و يا كسب و تجارت ما مى 


خوابد. 
ه- علاقه شديد به دنيا و حفظ مقامات آن نيز يكى ديكر از عوامل مهم شيوع دروغ- حتى دروغ بر خدا و ييامبر- مى كردد. 


در خطبه ١5/‏ نهج البلاغه مى خوانيم 


- 


كه على عليه السلام فرمود: «وَ انَّهُ سَيَأْتى عَلَتِكمْ مِنْ بَعْدِى زَمانٌ لَبِسَ فيه شَّى ءٌ الفى مِنَ الْحَقّ وَ لا اظَهَرَ مِنَ الباطل وَ لا اكثّرَ مِنّ 
الكذب عَلى الله وَ رَسُولِهِ؛ِ بعد از من زمانى براى شما فرا مى رسد كه جيزى ينهان تراز حقى و آشكارتر از باطل و فراوان تراز 


دروغ به خدا و بيامبرش نيست). 
طرق درمان دروغ 


وارد مى شويم؛ يعنى نخست به سراغ ريشه ها برويم» جرا كه تا ريشه ها قطع نشودء اين نهال شوم همجنان يابرجاست. اكر 
انكيزه دروغ كُويى ضعف ايمان نسبت به توحيد افعالى استء بايد يايه هاى ايمان را تقويت كرد خحدا را قادر بر همه جيز 
دانستء رزق و روزى و موفقيت و عرزت و آبرورا به دست او بدانيم» تا ضعف هايى كه سبب توسل به دروغ مى شود برطرف 


كردد. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: مرف 


واكر انكيزه آن حسد و بخل و كبر وغرور است بايد به درمان آنها يرداخت و به يقين اكر اين ريشه ها تدريجاً قطع شود 


جيزى جز صداقت و راستى باقى نخواهد ماند. 


واز سوى ديكّر بايد روى ييامدهاى سوء زيانبار دروغ كه سبب تيره روزى و بدبختى و رسوايى در دنيا و آخرت مى شود 
انديشيد, و به يقين هر كس در اين ها كه به طور مشروح سابقاً بيان كرديمء به ويزه در روايات ير محتوايى كه در اين زمينه 


وارد شده درست بينديشد تأثير مهم بازدارنده اى دارد. 


واكر اشخاصى كه مبتلا به اين رذيله اخلاقى هستند از دوستان ناباب و دروغككو و محيطهايى 


كه آنها را به دروغ تشويق مى كند بيرهيزند سريع تر درمان مى شوندء همان كونه كه يرهيز از افراد آلوده به بيمارى هاى 


جسمى و محيطهاى آلوده به ميكرب بيمارى ها سبب سرعت بهبود اين بيمارى خواهد شد. 


رهبران جامعه و بزركك خانواده نيز نقش مؤثرى مى تواند در عادت دادن مردم به راست كويى داشته باشند جرا كك وقتى افراد 
يكك جامعه يا اعضاء خانواده جيزى جز صدق و راستى از بز ركترها نبينند به سرعت به صدق و راستى روى مى آورند وبه 


عكسء يكك دروغ كه از آنان صادر شود زمينه هاى آلودكى جامعه يا خانواده را به اين صفت رذيله فراهم مى سازند. 


در ضمن نبايد طرق دروغكويى را به مردم ياد داد» در حديثى مى خوانيم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «لا تَلَْنُوا 
انام فَيِكَذِبُونَ فَانّ يِى يَعْقُوبَ لَمْ يَعلَمُوا انَّ الذَّتِ يَأْكلٌ الْانْسانَ لما نه انَى اخحاف ان يأ كله الذَّنْبُ. قانُوا اكلَه الذّنبُ؛ هركر 
شين كور قوق كمت يهنا ونان دشري (نا امزنان ترد لستفاقة > دكن أنة اسان را وود 
هنكامى كه يدرشان يعقوب به آنها (سفارش كرد مراقب يوسف باشند و) كفت من از اين بيم دارم كه كركك او را بخورد 
(آنها ياد كرفتند و) كفتند يوسف را كركك خورد (در حالى كه دروغ مى كفتند و يوسف در جاه كنعان بود)». 1١‏ 


آرى اين تركك اولى بهانه اى به دست يسران يعقوب داد. 


(1). كنز العمال» جلد "0 صفحه 2575 حديث /877,. 
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ايجاد شخصيت در افراد» يكى ديكر از مؤثرترين طرق درمان دروغ است زيرا همان كونه كه در كذشته اشاره كرديم يكى از 


عوامل مهم دروغ كُويى احساس 


حقارت و كمبود شخصيت استء و دروغ كو مى خواهد با لاف زدن آن را جبران كند؛ و اككر احساس كند صاحب استعدادها 


شخصيت كاذب در خود نمى بيند. 


به ويه اكر به آنها توجه داده شود كه راستكويان و صدّيقان در ييشكاه خدا در صف انبياء و شهيدان هستند و رفيق و همنشين 
آنان در قيامت خواهند بود به يقين براى تركك دروغ و اقبال به راست كويى تشويق خواهند شدء قرآن كريم مى فرمايد: 

«وَ مَنْ يطِع الله وَ الرّسُولَ فَاولتكك مم الَذِينَ الْعَم الله عَلَيهمْ مِنّ النِّينَ وَ الصَّدِيِقِينَ وَ الشَهّداءِ وَ الصَّالِحِينَ وَ حَسُْنَ اوليكك رَفِيقاً؛ 
و كسى كه نخدا و ييامبر را اطاعت كند (در روز رستاخيز) همنشين كسانى خواهد بود كه خدا نعمت خود را بر آنان تمام 


كرده از ييامبران و صديقان و شهدا و صالحانء و آنها رفيق هاى خوبى هستند). )١١‏ 


اين نكته نيز قابل توجه است كه نفوذ صفت زشت دروغكويى مانند صفات ديككر در وجود انسان از جاهاى ساده و كوجكك 
شروع مى شود و تدريجاً انسان رابه دروغ هاى خطرناك مى كشاند همان كونه كه امام سجاد عليه السلام فرمود: «انّقُوا 
الْكَذْبَ فى ص غير وَ كبير فى كل جد وَ هَزْلٍ كَانّ الرّجُلَ اذا كدب فِى الصّغيرٍ اجترء عَلَى الكبير؛ از دروغ ببرهيز خواه كوجكك 
باشد يا بزركك» جدّى باشد يا شوخىء جرا كه انسان هنكامى كه در موضوعات كوجكك دروغ بويد جرئت مى كند كه 


دروغ بزركك هم بكويل: زفق 
استثنائات دروغ 


بااين كه دروغ از مهمترين كناهان است و خطرات زيادى براى 


هر انسانى از نظر مادى و معنوىء فردى و اجتماعى دارد» ولى باز هم مواردى دارد كه به صورت 


.)١(‏ نساءء آيه 9ع. 

(0): تصا و الاتواز) جلن 29 ميقس م 

اخلاق در قرآن, ج "7 ص: /77 

أشغناه مو رواناك اسلامى وسكنان حقها و#علماق اخلاوابه يروف اذا ان اتعادرث اهدو است: 

انق موارة هنا عباتت : 

-١‏ دروغ براى اصلاح ذات البين؛ 

-١‏ دروغ براى اغفال دشمن در ميدان جنكك؛ 

"- در مقام تقته؛ 

- براى دفع شرٌ ظالمان؛ 

ه- در تمام مواردى كه جان و ناموس انسان به خطر مى افتد و براى نجات از خطر راهى جز توسل به دروغ نيست. 


تمام موارد را مى توان در يكك قاعده كلى خلا-صه كرد و آن اين كه هدف هاى مهمترى به خطر بيفتد و براى دفع آن 
خطرات» توسل به دروغ ضرورت داشته باشد, و به تعبير ديككر تمام اين موارد مشمول قاعده اهم و مهم است فى المثل انسان 
در جنكال جمعى متعضب و بى منطق و بى رحم كرفتار مى شوند واز مذهب او سؤال مى كنند اكر حقيقت بكويد فوراً خون 
اورا مى ريزند عقل و شرع در اينجا اجازه مى دهند كه انسان با ياسخ دروغين جان خود را از شر آنها نجات دهد. يا در 
بزاذفق 8ه اسعلحى دودس قو ميان نو فر يروق كردتو الها ناتك ها كفن دووف (مطانملاة كين بدو علق راد 
دارد و بارها در يشت سر ذكر خير شما را مى كفت) صلح و صفا و آشتى در ميان آن دو برقرار سازد و امثال اين اهداف مهم 


را دستاويزى براى توسل به دروغ سازد. و به بهانه استفاده از استثنائات دروغ براى هر موضوع جزئى دروغ بكّويد. 


در واقع تجويز دروغ دراين موارد مانند حلالل بودن خوردن مردار (اكل ميته) در موارد ضرورت است كه بايد به مقدار 


ضرورت و تنها در مواردى كه راهى جز آن نيست اكتفا شود. 

دليل اين استثنائات علاوه بر قاعده عقلى بالا (قاعده اهم و مهم) روايات 

اخلاق در قرآن؛ ج *, ص: 779 

متعددى است كه منابع مختلف اسلامى از معصومين عليهما السلام نقل شده است. 


در حديث معروفى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «لئِسَ شَّى م مِما حرَّمَ الله الا وَقَدْ احلةُ لِمَنِ اضطرٌ الئِه؛ هيج حرامى 
الهى نيست مكر اين كه خداوند آن را براى كسى كه مضطر شده است حلال فرموده). )١«‏ 


؟- از حضرت على عليه السلام نقل شده است كه مى كويد رسول خمدا صلى الله عليه و آله فرمود: «اخْلِفٌ بالله كاذباً وَ نج 
اخاكك مِنّ القَثْل؛ِ سوكند دروغ به نام خدا ياد كن و برادرت را از كشته شدن (به ناحق) نجات دم). 07 

“- در حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: «كل الْكَذْبٍ يِكدّبٌ عَلى إبن آدَم انَا رَجْلُ 
كدب بَئْنَّ رَجُلَين بْض مح بتنَهُما؛ هر دروغى در نامه عمل انسان نوشته مى شودء مكر كسى كه دروغ در ميان دو نفر بكويد تا 
ميان آن دو صلح برقرار كردد). 7 

*- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام آمده است: «الْكذبٌ مَدّمُومُ الا فى امْرَئْن دَفْمْ شَّرٌ الْظلّمَهِ وَ اضْ لاح ذات الْبَئْن؛ 
دروغ نكوهيده است مكر در دو جيزء دفع شر ظالمان و اصلاح ذات البين». © 


6 


فو حديف ذكيف الاوسول خدااضكن الاعلهى السكيى قا دده امن #ذكل الكذت تكترة كذيا لاعدالة انان يكزي 
لجل فى الْحَوْب كان العوت دغ ا يَكُونُ بن رَجُلَين شَخْناءٌ قيض بح بَتِنَهُما اؤْ بح دَّثُ امْرَأَمَه يُرْضةيها؛ تمام دروغ ها حتماً 
دروغ نوشته مى شود, مككر اين كه انسان در جنكك دروغ بككويد. زيرا (يكى از طرق يبروزى در) جنكك فريب (دشمن) استء 
يادر ميان دو نفر كينه و عدواتى باشد واو (به وسيله دروغ) ميان آنها صلح و آشتى برقرار سازدء يا با همسرش سخن مى 
كويد (كه واقعيت ندارد) به خاطر اين كه او را راضى كند). «8) 


منظور از جمله اخير اين نيست كه انسان هر جه بخواهد به همسرش دروغ بكويد بلكه ناظر به مواردى است كه همسر انسان 
كر نانك نابيجايى دارد» كه در 


()ميطاز الأقران علق 1ل مشي اا 

(9)::وسائل الشيحةة جلد 18 صفيحه 17# (حديث © بات 18 از كتات الأيمان). 
الحعه الكاه جلك فده د 

(ع). بحار الانوار» جلد 89: صفحه 58#. 

(4 احج اكات جلك فدهن 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 76٠‏ 


امكانات شوهر نمى كنجلة او بااوعنده ذروطيةة سر و صداق او را خاموش من كتند.واى سايا كدشت زمان فراموش عى 


كودة و دركرق و متازعهاى بيقن نحوافد امد 
اق مغق در موود #وكعاك غير منظقى شوش ثيز صَادق اسك و دن عضن از وؤايات نويه أن اشاوه شدذه اسك 1١‏ 
راه فرار از دروخ (قوريه) 


تووية وى و33 توضبيد )ب سكق كتاهن شود كه ستريده ان اصرف فى فيمةو كركده از آن جود كرق را ارادة هن 
كلكة نا يه عير درك شك اسك كو ييلىه كدعيازت 


تاب هر دو معنى را دارد» و افرادى كه مقيد به يرهيز از دروغ هستند كاه به آن متوسل مى شوندء تا هم دروغ نككفته باشند و 


هم شنونده از اسرار آنها آ كاه نشود. 


-١‏ كسى از ديكرى سؤال مى كند آيا اين كار خلاف را تو كرده اى؟ او در جواب مى كويد أستغفر الله يناه به خدا مى برم 
(شنونده ازاين سخن نفى آن كار را مى فهمد در حالى كه كوينده منظورش استغفار از عمل خلافى بوده است كه انجام داده 


4. 


است). 
-١‏ كسى از ديكرى سؤال مى كند فلان كس نزد تواز من بدكويى كردء او مى كويد: 


مكر جنين جيزى ممكن است (شنونده از اين جواب نفى آن كلام را مى فهمدء در حالى كه منظور كوينده از آن كلام تنها 
يكك استفهام بود). 


د كب دخاته ديكرى فى آبد ومن كريدة:فلان كس انه الشث؟ أو اشارواية شك در خانه من كتداس كويد ابنكا سنت 


(شنونده تصوّر مى كند در خانه نيست,ء در حالى كه كوينده منظورش يشت در خانه بوده است). 


*- از يكى از دانشمندان سؤال كردند» جانشين بلافصل بيامبر صلى الله عليه و آله كه بود؟ او كه در شرائطى بود كه نمى 


نات عقةه خركر اأمحوها نان كن دوؤوات كفيك قن به فى كدان كين كدعو در عانة اق ود (شؤنده ده 


فكر مى كرد كه منظورش 


.37 بحار الانوار» جلد 89. صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: حرف‎ 


اين است كسى كه دخترش در خانه ييامبر صلى الله عليه و آله بود يعنى ابو بكر) ولى منظور كوينده اين بود آن كسى كه 
دختر ييامبر صلى الله عليه 


و آله فاطمه زهرا عليها السلام در خانه او بودء يعنى على عليه السلام. 


تراشد» برسي توءمرا جحكولة ادس م دائن ؟ كقنت: انك عادل (غادل "فى لفق عرف ذؤ معي "فازد يكن له منت عذالت شه 
و ديكر به معنى شخص كافر است كه عديل و شريكك براى خدا قائل استء همان كونه كه قرآن مى كويد: ١نم‏ الْذينَ كمَّرُوا 


برَبّهُمْ يَعْدِلونَ كافران براى يرورد كار خودء شريكك و شبيه قرار مى دهند). ١١‏ 


از آنجه در بالا آمد روشن شد كه توريه هركز دروغ نيستء جرا كه نت كوينده سخن راستى بوده و عبارات او نيز تاب آن 
معنى را داشته است هر جند شنونده به خاطر ذهنيت خودش جيز ديكرى را از آن فهميده و معلوم است اشتباه شنونده در فهم 
معنى كلام ارتباطى به كوينده ندارد. 


وازاينجا روشن مى شود در مواردى كه به خاطر ضرورت هاى مهمى دروغ كفتن جايز استء اكر انسان بتواند توريه كند 
بايد به آن متوسل شود واز دروغ ببرهيزد» بنابراين دروغ كفتن تنها در ضرورتى مجاز است كه راه توريه بسته باشدء و به 
اصطلاح علمى مندوحه اى در كار نباشدك. 


سما روك ع شوو رن كه قر امع ما ني فوا ل وود و سس ف كقنع م اكد ولق انو كرفلد ان اف وناك ان 
از كذب هاى معمولى كمتر است درست نيستء مككر اين كه توريه را طور ديكرى تفسير كرده باشد كه واقعاً مصداق دروغ 


باش 


به هر حال زشتى و فساد دروغ به قدرى زياد است كه انسان تا ممكن است بايد 


از آن ببرهيزد» هر جند از طريق توسل به توريه باشد. 
مواردى از سخنان انبياء در قرآن مجيد ديده مى شود كه در روايات اسلامى آنها را به عنوان توريه معرفى كرده اند نه دروغ. 


مانند كفتكوى ابراهيم عليه السلام با بت يرستان بابل كه وقتى از او سؤال كردند تو اين بلا 


1 انعام» ابه .١‏ 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: غرف 


را بر سر خدايان ما آورده اىء او در ياسخ كفت: ابل فَعَلَهُ كبِيرُهُمُ ذا فَاسِتَلُوهُمْ انْ كانّوا يَنْطِقَونَ؛ (ابراهيم) كفت بلكه اين 


كار را بز ركشان كرده است از آنها بيرسيد اكر سخن مى كويند». )١١‏ 


كرجه شنونده از اين عبارت ممكن است جنين بفهمد كه ابراهيم بت شكنى را به بت بزركك نسبت داده استء ولى جمله «انّْ 
كانو تطغر نالك أنه امسن فى كركذا بد عدوان سوط وا ادن شوك قرار امه ندم بنع لكر نه طااسن عر انمد درفن 


همجنين جمله «انَكمْ لَسارِقونَ؛ شما سارق هستيد) 01١‏ كه كاركزاران يوسف عليه السلام به برادران كفتند با توجه به يات قبل 
از آن جنين در ذهن منعكس مى كند كه آنها ييمانه شاه را دزديده بودند» در حالى كه منظورشان سرقت يوسف عليه السلام 


از يدر در كنعان بود. 


كوتاه سخن اين كه توريه و كفتن سخنان دو يهلو هركز مصداق كذب نيست هر جند مخاطب به خاطر ذهنيتش جيزى از آن 
مى فهمد كه با واقعيت مطابقت ندارد, اما متكلم منظورش مفهوم صحيح و درستى است و آنها كه مقياس صدق و كذب را 
ظاهر كلام مى دانند» نه مراد و مقصود كوينده ممكن است توريه را نوعى دروغ خفيف بدانند در حالى كه جنين نيست. معيار 


صدق و كذبء. مراد و 


مقصود كوينده است كه قابل تطبيق بر محتواى عبارت باشد. 
ديلا كي درك فى نداب لبان :زا :فلاق كس يناما اهدا كرد تخ 


فاظن كدعاية تجطكدابن عظليو وا عر ينا فى كنو ور معوات بافووت فرريدى كرندة هد ان اعم دهد اق نا 
شتوكله ازابن سكن كين ابتصباط كته كه ارق او داهن هاده اسك دن الى كه كريندة نين قضدي وا تداشعه اسك كلها 


دعايى در حق او كرده اسة: 


8# انبياء آيه‎ .)١( 


اخلاق در قرآن» ج إوة ص: إرفرفا 


وفاى به عهد و ييمان شكنى 
اشاره 


- 


بارها كفته ايم مهمترين سرمايه يكك جامعه اعتمادى است كه افراد به يكديكر دارند و هر جيزى كه اين اعتماد و همبستكى را 
تقويت كند مايه سعادت و يبشرفت جامعه است وهر كار بر آن لطمه وارد كند» عامل شكست و بدبختى است. 


محسوب مى شود و به عكسء ييمان شكنى از بدترين رذايل اخلاقى است. 


لزوم وفاى به عهد جزء سرشت و فطرت انسان ها است. و به تعبير ديكر از فطريات انكارنايذير است. 


فطريات امورى هستند كه هر انسانى آن را دركك مى كند و مى يذيرد بى آنكه نياز به دليل و برهانى داشته باشد» خوبى 
عدالت» زشتى ظلم و همجنين اهميت وفاى به عهد و نايسند بودن ييمان شكنىء جزء واضح ترين فطريات هر انسان است كه 
هر كس با مراجعه به وجدان خويش آن را درك مى كند و بر آن صحه مى كذارد. به همين دليل در ميان تمام اقوام و ملل 
اعم از آنها كه صاحب دين و آيينى هستند 


يا از دين و مذهب بيكانه اند يايبندى به عهد و بيمانها لازم شمرده مى شود» حتى 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: عع" 


ييمان شكنان سعى مى كنند بهانه و دستاويزى براى كار خود بيدا كنند تا به ييمان شكنى متهم نشوندء و اعتبار آنان از بين 
نرود» زيرا مى دانند اككر مردم آنها را به بيمان شكنى بشناسند هيج كس براى قول ها و وعده ها و تعهدات آنها ارزشى قائل 


نخواهد شدء و يشتيبانى مردم را در همه جيز از دست مى دهد. 


حتى در ميان اقوام جاهلى يايبندى به عهد و ييمان از وظائف حتمى شمرده شده و سعى داشتند تا مى توانند عهد و ييمان خود 
را نشكنند؛ در آيات قرآن و روايات اسلامى نيز اين مسأله به صورت كسترده اى مطرح شده و با قوى ترين تعبيرات و بيان ها 
بر لزوم وفاى به عهد تأكيد شده است. و از ييمان شكنان سخت نكوهش به عمل آمده است. 


بااين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و بخشى از آيات قرآن را در اين زمينه يادآور مى شويم: 
-١‏ وَالْمُوقُونَ بعَهْدِهِْ اذا عاهَدُوا. (بقره- /100) 
دوي لاماناتهخ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ. (مؤمنون- 6 (معارج- 0*) 
- وَ أوْقُوا بِالْعَهْدِ انَّ الْعَهْدَ كان مَسْوٌنًا. (اسراء- #*) 
؟- بَلى مَنْ أؤفى بِعَهْدِهِ وَ انّقَى قَانَ الله بْحِبٌ الْمتِّينَ. (آل عمران- 0/8 


- ان الّذِينَ حاهذتُع مِنَ الف ركين كع لع يَنْقُضوكع شنا وَلَمَ يُظاهروا عَلَيِكع ادا كَأَيمُوا اليهُمْ عَهْدَمُعٍ الى مُدَّيهِمْ انَّ الله بحت 
الْمتَفِينَ. (توبه- ع) 


رذ فوا بعَهدٍ الله اذا عاهَدْتمْ وَ لا تَنْقَضُوا الْائْمانَ بَعْدَ تَؤْكيدها وَ قَدْ جَعَلَتُمْ الله عَليِكمْ كفيلًا. (نحل- 41) 
- وَ ما وَحَدْنا لاكتَرَهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَانْ وَجَذْنا اكثَرَهُمْ لََاسِقِينَ. (اعراف- )1٠١7‏ 


دو كلما عاهدوا 


عَهْدا تبَدَهُ فَرِيقٌ مِنّْهُمْ بَلَ اكتَرَهُمْ لايوْمِنُونَ. (بقره- 0٠٠١‏ 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 750 

ترجمه 

اح و (مفحتيند) كساتى كه يساعهد رديه متكافي كه عهد شعن وفاهى كتند. 
الو آنها كه امانقها و غهد خره را وعايث مى كتنك: 


“"'- ... وابه عهد (خود) وفا كنيد» كه از عهد سؤال مى شود! 


*- آرى كسى كه به ييمان خود وفا كند و يرهي زكارى بيشه نمايد (خداوند او را دوست مى دارد زيرا) خداوند يرهي زكاران را 


دوست دارد. 


ه- مكر كسانى از مشركان كه با آنها عهد بستيد و جيزى از آن را در حق شما فروكذار نكردند و احدى را بر ضد شما تقويت 


#- و هنكامى كه با خدا عهد بستيد به عهد او وفا كنيد و سوكندها را بعد از محكم ساختن نشكنيد درحالى كه خدا را كفيل و 


ضامن بر سوكند خود قرار داده ايد» به يقين خداوند از آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


/- و بيشتر آنها را بر سر ييمان خود نيافتيم (بلكه) اكثر آنها را فاسق و كنهكار يافتيم! 
بيشتر آنان ايمان ندارند! 
تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه از آيات فوق كه سخن از ريشه و اساس همه نيكيها است به بيان شش عنوان يرداخته نخست از ايمان به خدا و 
روز قيامت و فرشتكان و ييامبران و كتاب آسمانى سخن به ميان آورده و بعد به مسأله انفاق فى سبيل الله (انفاقهاى مستحبى) و 


بر ياداشتن نماز و اداى زكات اشاره مى كند و در ينجمين عنوان سخن از وفاى به عهد و 


در ششمين عنوان به اهميت صبر و استقامت در برابر مشكلات زندكى و حوادث ميدان جنكك مى يردازد و در مورد وفاى به 


عهد جنين مى كويد: او كسانى كه به عهد خويش هنكامى كه بيمان مى بندند وفا مى كنند» (وَ الْمُوقُونَ بعَهْدِهِمْ اذا عامَدُوا). 
اخلاق در قرآن» ج يوذ ص: ع 


اين تعبير نشان مى دهد كه وفاى به عهد از نظر اسلام و قرآن آن قدر اهميت دارد كه همرديف ايمان به خدا و نماز و زكات 


است. 


با توجه به اينكه ماده اصلى «وفا» اين است كه جيزى به حد كمال و تمام برسد. هنكامى كه كسى به عهد و ييمان خود عمل 
كنداين واه درباره او به كار مى رود و «وَفَى بِعَهيده» يا «اوفى بِعَهْدِه) كفته مى شود (بنايراين ثلاثى مجرد و مزيد اين وازه هر 


دو يكك معنى مى دهد). 


وازه «عهد) در اصل به معنى «سر كشيدن» و «ياسدارى» از جيزى است و به همين دليل به قراردادهائى كه بايد انها را حفظ 


كرة وادقيقاً رعارت تهؤد حَهَكَ كنشه فى شود 


اين نكته نيز حائز اهميت است كه قرآن هيج قيد و شرطى براى وجوب وفاى به عهد در اين آيه قائل نشده استء بنابراين هم 
عهدهاى الهى را شامل مى شود وهم عهد و بيمانهاى مردمى راء خواه در برابر مسلمانان باشد يا غير مسلمانان يعنى مادام كه 
آنها به عهد و ييمان خود يايبند باشند مسلمين نيز بايد عهد و ييمانهائى كه با آنان دارند رعايت كنند. 


ا در دومين آيه كه در شرح صفات مؤمنان راستين آمده است و با «قد افلح المؤمنون» شروع مى شودء به هفت وصف از 


مهمترين و اساسى ترين صفات مؤمنان اشاره شده كه در بيان 


يايبند هستند) (وَالَذِينَ هم لاماناتهم و عَهْدِهِمْ راعُون). 


دراين آيه كه در دو سوره قرآن بى كم و كاست آمده است امانت و عهد در كنار يكديكر قرار كرفته كه شايد به اين اشاره 
باشد كه امانت ها نوعى عهد و ييمانتد» همان كونه كه ييمان ها نوعى امانت است. 


تعبير به «رعايت» كه از وازه «راعون) استفاده مى شود جيزى بيش از مفهوم وفاى 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يففرفا 


البته هم امانت مفهوم بسيار وسيعى دارد و هم عهد و ييمان كه در يايان اين بحث اشاره خواهيم كرد. 


در سؤمين آيه درباره مسأله لزوم وفاى به عهد به تعبير تازه اى برخورد مى كنيم مى فرمايد: به عهد خود وفاكنيد كه از عهد 


سؤال مى شود (وَأُوُوا بالْعَهْدٍ انَّ الْمَهْد كانّ عَنْهُ مَستُولا). 


فسان راق حكملة ذا الفيك كاعته ممتي نام تس رهاق كوا كوقى كرووااتده ركنن همان ادك كد ترحية فارس اد 


بالا اشاره شد كه انسان مسئول است و عهد «مسئول عنه» است يعنى درباره وفاى به عهد از انسان ها سؤال مى شود. 


ديكر اين كه از خود عهد و ييمان سؤال مى شود همان كونه كه از مَوؤْدَهُ (نوزادان زنده به كور شده) سؤال مى شود كوبى 


اين ها موجوداتى زنده و عاقلند واز خودشان سؤال مى شود كه 


اناق انها اذا سد ابه 1 
واين يكك نوع معنى مجازى است كه براى تأكيد كفته شده است. 
ولى تفسير اول مناسب تر به نظر مى رسد. 


در ضمن بايد توجه داشت كه در سوره اسراء از آيه 7١‏ تا 9" بخشى از مهمترين احكام اسلامى بيان شده؛ از توحيد كرفته تا 
مسأله حق يدر و مادرء واز مسأله قتل نفس كرفته تا زنا و خوردن اموال يتيمان» واز وفاى به عهد كرفته تا مسؤوليت هايى كه 
جشم و كوش و دل برعهده دارند» و اين امر نشان مى دهد كه مسأله وفاى به عهد در جارجوبه اساسى ترين احكام اسلام قرار 


كرفته است. 


و جالب اين كه در يايان اين احكام مى فرمايد: «ذلِكك مما اوحى اليك رَبك مِنّ الْحِكمَهِ؛ اين (احكام مهم) از حكمت هايى 


است كه يرورد كارت به تو وحى فرستاده اسنت). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ليرفا 


در جهارمين آيه بعد از آنكه از كروهى از اهل كتاب كه رعايت امانت نمى كنند نكوهش به عمل آورده مى افزايد: آرى 
كسى كه به ييمان خود وفا كند و يرهيزكارى ييشه نمايد (خدا او را دوست دارد) جرا كه خداوند يرهي زكاران را دوست مى 


دارد. 
(يلى مَنْ اوفى بِعَهْدِهِ وَ الف كان الله بحت الْمَتَقِي . 


در اينجا وفاى به عهد همرديف تقوا شمرده شده. تقوايى كه بهترين زاد و توشه انسان در قيامت و سبب ورود در بهشت و 


معيار شخصيت و مقام انقب :قو ميشكاء خدا سنت 


اين تعبير نشان مى دهد كه وفاى به عهد يكى از شاخه هاى مهم تقوا است و تعبير آيه درباره اين دو از قبيل ذكر عام بعد از 
ذكر خاص است. 


در يلجميزز ابه مورد بحث سخن از احترام 


كذاردن به بيمان هايى است كه مسلمين با مش ركين داشتند» و دستور مى دهد مادام كه آنها به ييمانشان وفادار باشند شما نيز 
ييمان شكنى نكنيد (هر جند طرف مقابل شما جماعت مشركك باشد) مى فرمايد: (اعلام برائت از مشركين براى همه آنها 
اسك 54 كساتى ابر كان كدان اتهاعين سعه .و درق فيا جرئ :از 1ن كاسن واد را لينل شبنا تقونت 
نكردند» ييمان آنهارا تايايان مدّتشان محترم بشمريدء زيرا خداوند يرهي زكاران را دوست دارد/. (الَا الّذِينَ عام دْتُمْ مِنَ 


الْمَثْ كين مع لم يَنْقُصُوكُعْ طَيناوَلَمْ يُطَاهِرُوا عَلَيِكعٍ احداً فَايمُوا الَِه عَهْدَهُعْ الى مُدّيِهمْ انَّ الل بْحِبٌ المَتقِينٌَ). 


حجاز ثابت شدء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور داد كه على عليه السلام در مراسم حج آيات نخستين سوره برائت را در 
برابر همه بخواند» و اعلام كند كه همه مش ركان بايد تكليف خود را تا جهار ماه روشن كنندء يا آثين بت يرستى را رها كرده و 
در سايه توحيد اسلامى قرار كيرند» و يا از ورود به مسجد الحرام خوددارى كنند؛ و اككر يس از انقضاء جهار ماه دست از بت 
يرستى نتكشندك» آماده ييكار كردند. 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: احرف 


ولى با اين همه عهد و ييمان» كروهى از مش ركان را كه نسبت به بيمان خود يايبند و وفادار بودند محترم مى شمردء و به آنان 
تا يايان مدت ييمانشان مهلت مى دهد. 


هنكامى كه استثناء اين كروه را در كنار لحن شديد آيات آغاز سوره توبه نككاه مى كنيم 


به اهميت وفاى به عهد در اسلام آشنا مى شويم و در ضمن اين استثناء نشان مى دهد كه اكر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 
عهد و ييمان كروه هاى ديكرى را الغا فرمود» تنها به اين دليل بوده است كه بيمان شكنى را آنان آغاز كرده اند. و كرنه دليلى 
نداشت كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله ميان آنها و ديكران فرقى بككذارد. 


در آن روز جهار موضوع به وسيله على عليه السلام به همه مردم در مراسم حج اعلام شد: 
-١‏ الغاى ييمان هاى مش ركان ييمان شكن. 

-١‏ عدم حق شركت مشركان در مراسم حج در سال آينده. 

''- ممنوع بودن ورود مشركان به خانه خدا. 

- ممنوع بودن طواف افراد عريان و برهنه» كه در آن زمان در ميان عده اى معمول بود. 


به هر حال با توجه به اين كه اين ماجرا بعد از فتح مكه واقع شد و مسلمانان بر تمام آن منطقه سلطه داشتند» و هيج قدرتى توان 
مقابله با آنها را نداشت و در عين حال ييمان كروهى از مش ركان محترم شمرده شد روشن مى شود كه مسأله وفاى به عهد در 
هيج شرايطى قابل اغماض و انكار نيست. )١١‏ 


جالب اين كه مدت بيمان اين كروه (كه طايفه بنى خزيمه بودند) ده سال از صلح حديبيه بود. كه در آن زمان حد اقل هفت 
سال از آن باقى مانده بود» و مسلمين ييمان آنها را تا يايان آن مدت تحمل كردندء با اين كه مسأله شرك و موضع شديدى 


كه اسلام در برابر آن داشت» جيزى بود كه مى بايست قاعدتاً در آن تحمل نشود. 


.)١(‏ شرح بيشتر بيرامون تفسير آيات نخستين سوره برائت را در جلد نهم بيام 


قرآن صفحه 588 به بعد مطالعه كنيد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لمكا 


در ششمين آيه خطاب به همه مسلمانان كرده و مى فرمايد به ييمان الهى- هنكامى كه ييمان بستيد- وفا كنيد» و سو كندهايتان 
را بعد از تأكيد آن نشكنيد (وَأوفوا بِعَهْدٍ الله اذا عامَدْثُمْ وَ لا تَنْقَصُوا الَائِمانَ بَعْدَ تُوكيدها ...). 


در اينكه مراد از عهد الله (بيمان الهى) در اين آيه جيست در ميان مفسران كفتكو استء بعضى آن را به معنى بيمان هايى كه 
مردم با خدا مى بستند يا بيعتى كه با بيغمبر او كرده بودند مى دانند در حالى كه بعضى ديكر تصريح كرده اند كه منظور همه 
ييمان ها با همه انسان ها يا با خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله است. و بنابراين مفهوم عامى دارد» زيرا خداوند دستور داده 
است به آن عمل شود. بنابراين يكك نوع ييمان الهى محسوب مى شود, وو يا منظور ييمان هايى است كه در سايه نام خدا با 


افراد بسته مى شود شبيه قسم هايى كه انسان به نام خدا نسبت به انجام تعهدى در برابر ديكران ياد مى كند. 
به هر حال مفهوم آيه عام باشد يا خاص دليلى بر اهميت وفاى به عهد از ديد كاه اسلام و قرآن است. 


جالب اين كه بعد از آن كه قرآن دراين آيه مسأله وفاى به عهد و سوكندها را مورد تأكيد قرار مى دهدء به دنبال آن مى 
فرمايد: «همانند آن زن (سبكك مغز) نباشيد كه يشم هاى تابيده خود را يس از محكم شدنء وا مى تابيد (شما هم نسبت به 


س وكندهايتان جنين نباشيد) و س وكند (و عهد) خود را وسيله خيانت و فساد قرار ندهيد (وَ لا تَكونُوا كالَتى تَقَضَّتْ عَزْلَها 


مِنْ بَعْدِ قَوّهِ انكاثا تَتحَذْونَ ايُمائكم دخلا ب يبتكم ). 


از اين تعبير جنين استفاده مى شود كه عدم يايبندى به سو كند و عهد و بيمان نوعى سبكك مغزى و حماقت است. و همجنين 
استفاده از ييمان ها و سو كندها براى خيانت و تقلب و فساد. 


دليل آن هم روشن استء اككر اركان وفاى به عهد و ييمان در جامعه متزلزل شودء همه در آتش بى اعتمادى خواهند سوخت و 


واز آنجا كه كاهى افراد و كروه هاى قوى تر به خود اجازه مى دهند كه به بهانه هاى 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ملعك 


واهى ييمان خود را بشكنند» و خود رااز زير بار تعهدات فردى و اجتماعى برهانند قرآن مجيد با جمله «انْ تكونّ امََهُ هى ازبى 
مِنْ امه در ذيل آيه بالا اشاره به اين حقيقت كرده و مى كويد: اكر كروهى جمعيتشان از كروه ديكر بيشتر استء مبادا ييمان 
خود را بشكنند (جرا كه) آنها نيز سرانجام كرفتار زيان و خسران خواهند شدء و ديكران به هنكام قوت و قدرت با آنها همان 


معامله خواهند كرد كه آنها با افراد ضعيف تر انجام دادند. 


اين آيه نه تنها ييمان هاى فردى بلكه ييمان هاى جمعى و جهانى را نيز در بر مى كيرد و تعبير «انْ تَكونٌّ امََهٌ هى ازبى مِنْ اها 


اشاره به همين أسَب: 


*** در هفتمين آيه بعد از اشاره به س ركذشت دردناك اقوام ييشين و بخشى از نقاط ضعف و انحراف آنها اشاره به دو كناه 
مهم آنها مى كند مى فرمايد: (آنها افراد ييمان شكن بودند) وما براى اكثر آنها عهد و ييمان ثابتى نيافتيم بلكه اكثر آنها را 


فاسق 


و خارج از اطاعت فرمان يافتيم (وَ ماوَجَدْنا لِاكتَرَهِمْ مِنْ عَهْدِ وَ انْ وَجَدْنا اكثرَ هُمْ لَفاسِقِينَ). 


اين عهد و ييمان عمومى كه خداوند از امت هاى يبشين كرفته بود و اكثرشان آن را شكستندء و نسبت به آن وفادار نماندند 
كدام عهد و ييمان بوده است در ميان مفسران در اين زمينه كفتكو بسيار استء كاه كفته مى شود منظور عهد و بيمان فطرى 
است كه خداوند به حكم آفرينش فطرت از همه بند كان خود كرفته است كه بر مسير توحيد و تقوا ثابت قدم بمانند» به علاوه 
هنكامى كه به آنها عقل و هوش و جشم و كوش داد مفهومش اين بود كه وظيفه دارند جشم و كوش خود را باز كنند و 
درهاى عقل و هوش را به روى حقايق بككشايند ودر برابر آن تسليم باشند. 


و نيز ممكن است اشاره به عهد و ييمان هايى باشد كه ييامبران در آغاز دعوت خود از مردم مى كرفتند» ولى بسيارى آن را در 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: تلحنا 
و ممكن است اشاره به همه ييمان هاى بالا اعم از فطرى و تشريعى باشد. 


به هر حال آيه بالا كواه براين حقيقت است كه مسأله ييمان شكنى و عدم يايبندى به عهدهاء يكى از عوامل مؤثّر بدبختى همه 
افك هنا نوذةاسةء هميان كونه كه ةر وتتاق امووز تير جم ات تا ضعيفق: و تاتوائقد طرفةان غهند ويماتتن و هميق كه 


قدرتمند شدند عهد و ييمانى را به رسميت نمى شناسندء و زور و قلدرى معيار رابطه آنها با ديكران است. 


*** در هشتمين و آخرين آيه مورد بحث بعد از ذكر بخشى از جنايات يهود و عوامل 


آن مى فرمايد: آيا هر بار آنها عهد و ييمانى با خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله بستند جمعى از آنان» آن را دور نيفكندند و با 
آن مخالفت نكردند؛ آرى اكثر آنها ايمان نمى آوردند (و اين بيمان شكنى نيز بخشى از كفر و بى ايمانى آنها را تشكيل مى 
دهد) (اوَ كلما عامَدُوا عَهْدا تََذَهُ َرِيقٌ مِنْهُمْ بَلَ اكتَرْهُمْ لا يُوْمِنُونَ). 

ازابكك سواز آنهنا بيمات كرفه شذديود كهدية بام موعود كة :شارك در تورات انده ست انان ياوركدة ته ديا انماث 
نبيوندند» آن را نيز شكستند» و مخصوصاً در جنكك احزاب آشكارا با مشركان مكه هم صدا شدند؛ و بر ضد اسلام و مسلمين 
موضع كرفتند. 

اين شيوه ديرينه يهود است كه غالباً به عهد و ييمان خود وفادار نيستند» و هر زمان كوشه اى از منافعشان به خطر بيفتد, تمام 
عهدها را به دست فراموشى مى سبرند. 

هم اكنون صدق كفتار قرآن را در عصر و زمان خود در ييمان هايى كه صهيونيست ها مى بندند مشاهده مى كنيم كه هر 
ولك تتافيكاة رم خظر ستقية عي تامتفانم | كن زورا حص نامسيقو تاسكالناة خرد انشيا كه افد ريما رن 1 


كذارند» و حتى به معاهدات بين المللى در زمينه روابط ملت ها و مصوّبات 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: وخا 


مجامع جهانى كه به آن ييوسته اند و آن را جزء آن مى دانند توجه نكرده و آن را به كلى فراموش مى كنند و هميشه از بهانه 


هاى واهى و سست كه همه جا مى توان به آن دست 


يافت براى بيمان ث شك خود متشبئث مى شوند. 


اين مسأله در عصر و زمان ما به قدرى روشن است كه بعضى از مفسران )١١‏ آيه فوق را از آيات اعجازآميزى مى دانند كه در 
آن خبراز آينده اى دور داده شده است و كويى به هنكام نزول آيه بيمان شكنى هاى يهود عصر ما در برابر جشمان بيامبر 
صلى الله عليه و آله بوده است. 


آنها بيمان هاى زيادى با بيامبرشان موسى عليه السلام و يبامبران بعد از او داشتند» و ييمان هايى هم با بيامبر اكرم صلى الله عليه 


وآله ولى به هيج كدام وفادار نماندنك. 


تعبير به فريق (كروه) در آغاز آيه» و تعبير به اكثر در يايان آن نشان مى دهد كه منظور از فريق در اينجا اكثريت جمعيت بيمان 
شكن بنى اسرائيل است و نيز اين تعبير نشان مى دهد كه ييمان شكنى و عدم ايمان رابطه نزديكى با هم دارند. 


2 تعبيرات آيات بالا به خوبى نشان مى دهد كه وفاى به عهد و ييمان در تعليمات اسلام جايكاه رفيعى دارد» يكى از نشانه 
هائ انمان وهمطراز تقوا و همستك امانث است ويه قدرى اهميت ذارة مسلفان و غير مسلماق در آن يكسان اسثة» يعتى 
هنكامى كه انسان با شخص يا كروهى عهد و ييمان ببندد. بايد به آن يايبند باشد خواه طرف او مسلمان مؤمنى باشد يا كافرى 
فاسق, مادام كه او به عهدش وفادار است بايد ما هم وفادار باشيم. و نيز نشان مى دهد كه يكى از مهمترين عوامل بدبختى 
انسان ييمان شكنى و عدم وفاى به عهد است. 


.١1/7/ تفسير مراغى» جلد اول» صفحه‎ .)١( 
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وفاى به عهد در روايات اسلامى 

اشاره 


در احاديث اسلامى در زمينه وفاى به عهد 


تعبيرات بسيار مهم و جالبى ديده مى شود كه بسيار ير معنى و آموزنده است. 
در اينجا كلجينى از آن احاديث را در اختيار خوانند كان عزيز قرار مى دهيم: 


-١‏ ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله در يكك جمله كوتاه مى فرمايد: الا دِينَ لِمَنْ لا عَهِدَ لَه كسى كه يايبند عهد و 


ييمان خود نيست دين ندارد). )١«‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه اككر تمام دين را در وفادارى نسبت به خالق و خلق خلاصه نكنيم حد اقل يكى از اركان مهم دين» 
وفاى به عهد است. و لذا در تعبير ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام عه اديت واضا ‏ الذدق :اداةالاماتمف الؤقاء ,امهو 
23١‏ 


اديع ذركرى اونرطا ا طيرن وى رانب ااانا بلطلا تزيم لوردةن وماك مدرعانت يناو يناه 
خويش را نكند. به خدا يقين و ايمان بيدا نككرده است)». (”) 


زيرا ييممان شكنان» منافع خويش را در عصيان يرورد كار جستجو مى كنندء و اين دليل بر آن است كه يايه هاى اعتقادشان 


نسبت به توحيد افعالى سست و متزلزل است. 


“- در فرمان معروف مالكك اشترء از مهمترين مسايلى كه على عليه السلام بر آن تأكيد مى كند مسأله وفاى به عهد در برابر هر 
كس وهر كروه است»ء مى فرمايد: «وَ انْ عَقَّدْتٌ بَيتكك وَبَيِنَ عَدُوَكَ عَفْْدَه اؤ الْبثهُ مِنك مه خط عَهْدَك بالوَفاء وَ ازع 
متك بَاْامائهه وَ عل تَفْسَك جنهَ دُونَ ما اعْطَِتَ فَانه َس مِنْ قرائض الل َّى : النَّاسُ اشَّدٌ عَلَيهِ اجتماعاً مع تَفَوّقٍ اهْوائْهم و 
تَمَدّتِ آرائهم مِنْ تَغظيم الْوَفاءِ بالْعهُودِء وَ كد لَِمَ ذلك الْمْشْرِكُونَ فيما بيه دُونَ الْمُسلِمِينَ لِمَا اسْتَؤْبَلُوا مِنْ عَواقِب العَذْرِ؛ 


اكرنيمان بين تو دشهن .سف ند نا تفهد يناة داذن راب از ذادئ:حافة وقا راير عهنة خويكنييوشانة: و تعهيدات ود را 


محترم بشمار» و جان خود را سير تعهدات خويش قرار ده زيرا هيج يكك از فرائض الهى نيست 
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مش ركان زمان جاهليت علاوه بر مسلمانان آن را مراعات مى كردند جرا كه عواقب ييمان شكنى را آزموده بودند). )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين آمده است «اقْرَبْكمٍ عَدَأً مِنّى فِى الْمَوْقَفٍ اضدّفكم لِلْحَدِيثِ وَ 
اذاكِمْ لِلَامَائَهِ وَاؤْفاكم الْعَْدٍ وَ امد نكم خُلقاً وَاقْرَبكخ مِنَّ النّاس؛ دو فذاق قناعت :درفي مخثر كبو لام اهية 
نزديكك تراست (كه داراى ينج صفت باشد) از همه راستكوترء وامين ترء و وفاكننده به عهد. واز همه خوش اخلاق تر و 


نزديكك شر به مردم باشد). ١؟)‏ 


ه- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام درباره اهميت وفاى به عهد و عواقب شوم ييمان شكنى و عذر جنين 
آمده: «ايّها النَّاسٌ انَّ الْوَفاء تَوْأمٌ الصّدْقٍء وَ لا اغلّمُ جنَّهَ اؤقى مِنْهُ وَ ما يَغْدِرٌ مَنْ عَلِمَ كيف الْمَوْجِمٌ وَ لَمَدْ ام بخنا فى زَّمانٍ قَدْ 
انَحَذَّ اكترُ اهْلِهِ الْعَدْرَ كيساًء وَ تَسَبَهُمْ اهل الْجَهْل فيه الى نحشن الْحِيلَدِ ما لَه قَائَلَهُمُ الله قَذْيَرَى الول القُلْبُ وَجْهَ ْلَه وَ دُوتها 


مان مِنْ امر 


الله وَ نَهِْيه؛ِ اى مردم! وفا همزاد راست كويى استء سيرى محكم تر و نككهدارنده تراز آن سراغ ندارم» آن كس كه از قيامت 
آكاه است بيمان شكنى نمى كند (ولى متأسفانه) در زمانى به سر مى بريم كه اكثر مردم ييمان شكنى و حيله كرى را عقل مى 
تذااركة زناف اهداق ادن كوه النكاض ااه دترم حر اند سدق كرود كيدا أنه وا مكددوسعدنا اسان ردني 
نسبت به تمام حوادث آينده آكاه استء و طريق مكر و حيله را به خوبى مى داند» ولى امر و نهى الهى مانع او است». (منظور 


امام در اينجا شخص خود او است). (”) 


امام در اينجا از دك ركونى ارزش ها در عصر و زمان خويش شكايت مى كند كه حككونه بسيارى از مردم مكر و حيله و بيمان 


شكنى را تدبير مى يندارند» و تقوا و صدق و راستى و وفاى به عهد را نوعى ضعف حساب مى كنند. 


(1). نهج البلاغه نامه .٠‏ 
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اخلاق در قرآن, ج » ص: ١08‏ غاض الْوَفاءٌ وَ فاض الْعَدْرُ و انَسَعَتْ مَساقَهُ الْخَلِفٍ بَيْنَ الْقَوْلِ وَ الْعَمَلٍ 

در عصر ما وفا كمياب شده و بى وفايى و ييمان شكنى فراوان كشته و فاصله ميان كفتار و عمل بسيار زياد شده). 
#- در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام جنين آمده است: 


«ثَلاثْ لَمْ يَجْعَل اللَهُ عَرَّ وَجَل لاح دٍ فِيهنّ رُخْصَه اداءً الامائه الَى اليرّ وَ الفاجرء وَ الْوَفاء بالْعَهِْدِ ِبر و الفاجرء وَ بر الْوالدَيْن بَرَيْن 


كانا او فاجِرَيْن؛ 


سه جيز است كه خداوند به احدى اجازه مخالفت با آن را نداده است؛ 


اداى امانت خواه صاحب امانت انسان نيك و كارى باشد يا بدكارء و وفاى به عهد. خواه طرف مقابل نيك وكار باشد يا بدكار» و 


نيكى به يدر و مادر خواه آن دو نيك وكار باشند يا بدكار). )١١(‏ 
همين مضمون در جاى ديكر از امام صادق عليه السلام نيز نقل شده است. )”١‏ 


اين حديث به خوبى نشان مى دهد كه در قانون وفاى به عهد و اداى امانت و نيكى به يدر و مادر هيج كونه استثنايى وجود 


ندارد. 


/- در حديث ديكرى امام عليه السلام عهد و ييمان را همجون طوقى بر كردن انسان مى داند مى فرمايد: «انَّ الْعُهُودَ قَلائِدٌ فى 
الْاغناقٍ الى يَوْم الْقِيامَهِ فَمَنْ وَصَلَها وَصَلَهُ الله وَ مَنْ تَقَضَها حَدَّلَهُ اللهُ؛ عهد و بيمان ها طوقى بر كردن انسان است تا روز قيامت» 
كسى كه آن را بيوند دهد (و به آن وفا كند) خداوند ييوند او را (با ياداشها و نعمتهايش) برقرار مى سازد» و كسى كه آن را 


بشكند» خداوند او را به حال خود رها مى سازد (تا در برابر حوادث روزكار درهم بشكند)). 0" 


8- در حديث ديكرى آمده است كه شخصى به على بن الحسين امام سجاد عليه السلام عرض كرد: «الخبؤنى بجميع شّرايع 


الدّين؛ تمام اصول اسلام را (به طور فشرده) براى من بيان فرما'. 


امام در ياسخ كوتاهى فرمود: «قَوْل الْحَقّ وَالْحَكُمْ بِالْعَدْلٍ وَ الْوَفاءٌ بِالْعَهْدِهِ سخن حق كفتنء و داورى به عدالت كردن؛ و به عهد 


وفا نمودن است)». (؟» 
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4- در حديث كوتاه و ير محتوايى امير مؤمنان على 


عليه السلام مى فرمايد: «اشْرَفُ الَّْلائتٍ الْوَاءُ؛ وفاى به عهد بهترين خلق و خوى انسان است». )١١‏ 


-٠‏ اين بحث را با حديث مهم ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم (هر جند احاديث در اين زمينه بسيار 


فراوان است) فرمود: «اذا تَقَصُوا الْعَْدَ س لط اللهُ عَلَهِمْ عَدُوَّهُمْ؛ هنكامى كه مردم بيمان شكنى كنند خداوند دشمنانشان را بر 
آنان مسلط مى سازد). ١؟)‏ 


*#** در روايات بالا حقائق مهمى درباره اهميت وفاى به عهد و آثار عميق آن در شك فى فردى و اجتماعى انسان آمده به 
كونه اى كه وفاى به عهد به عنوان «اساس دين» و «نشانه يقين» و «سبب قرب به ييامبر در روز رستاخيزا و «سير مهم در برابر 
حوادث اجتماعى» شمرده؛ اضافه بر اين روايات اسلامى تصريح دارد كه وفاى به عهد يكك قانون جهان شمول است و مسلمان 


وكافن وا دور هى كيه وفاى يدضهد سيت رشو يلتلاق و ببرزوقع اومان شكى شن امحرومية از الطائ الهى) مى شود 
-١‏ آثار فردى و اجتماعى وفاى به عهد 


بيش از اين نيز كفته شد كه تمام ييشرفت هاى علمٍ وفرهنكى و اقتصادى كه نصيب انسان ها شده است مولود زند كى 
اجتماعى آنها استء تجارب به هم مى ييوندد» افكار به يكديكر ضميمه مى شود و صنايع و تمدنها دست به دست هم مى 


دهند و حركتى عظيم در جوامع انسانى يديد مى آيد. 


اكر انسانها جدا از هم مى زيستند طبعاً هر كسى مختصر تجربه زندكى خويش رابا خود به كور مى برد و همه افراد دائماً در 


جا مى زدند نه تحوّلى بود و نه يبشرفتى» نه تمدنى و نه فرهنكّى و درست به همين دليل اسلام بيشترين اهميت را براى 
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استحكام ييوندهاى اجتماعى قائل شده است و به يقين هر جيزى كه كمكك به تقويت اين ييوندها كمكك كند از نظر اسلام 


مطلوب و هر جيزى كه سبب تضعيف آنها كردد منفور است. 


بديهى است نخستين جيزى كه سبب تقويت اين ييوندها و در نتيجه از شرايط عمده تعاون و همكارى اجتماعى است همين 
مسأله ييمانها و عهدها استء اكر مسأله وفاى به عهد و ميثاقهاى فردى و بين المللى حتى براى يكك روز كنار كذاشته شود 
شيرازه زندكى بشر از هم كسسته مى شود و بيشرفت جامعه انسانى عملًا متوقف مى كردد. به همن دليل در حديثى از امام امير 
مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: الاتَعْتَمِدٌ عَلى مَوَدَهِ مَنْ لا يُوفِى بِعَهْدِهِ؛ به دوستى كسى كه يايبند به عهد خويش 
نيست اعتماد مكن). )١١‏ 


اضَو ناشين كواق مار ان مو فقت قراف وا دو وعد كن هيوان وا قد اورجه موه ها من ازوناى كرق قنع عه مادا و رركن 
عزيزترند. امير مؤمنان على عليه السلام در سخن ديكرى مى فرمايد: «الْوَفاءٌ حِضْنٌ السّؤْدَدِ؛ِ وفاى به عهد قلعه (محكم) بز ركى و 


شخصيت است). )7١(‏ 


در نقطه مقابل آن اكر ييمان شكنى ها در سطح جامعه اى كسترش يابد همه نسبت به يكديكر بدبين و بى اعتماد مى شوند و 
رشته اتحاد آنها ياره مى كردد و به آسانى در برابر دشمن زانو مى زنند» از همين رو در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و 


آله اهمده اشكة ذا فصوا القويد 2 لل الله عَلَيِهِمْ عَدُوَّهُمْ؛ هركاف سبتلهانها عي ونان جز سكس هين بر نيا مسلط م 
كردد). 2 


وفاى به عهد سرمايه هاى ديكران را به سوى انسان سرازير 


مى كندء, و حتى در جهات مادى زندكى او رونق مى كيرد به همين دليل تمام دولتهاى جهان براى اينكه بتواندد از رونق 
التعااس كر كردا 2 داسف ع كن دعو و بو اتقاص كوة بامنن فصي الا مندوض عو مدل شان سس دز 
كشورهايى كه انقلاب رخ مى دهد و نظام جامعه به كلى د كركون مى شود هنكامى كه انقلابيون زمام كشورى را 
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به دست مى كيرند اعلام مى كنند كه بر تمام عهد و بيمانهايى كه نظام بيشين داشته است وفادارند» هر جند عهد و ييمانها بر 
خلاف سليقه و تشخيص آنها باشد جرا كه اككر راهى جز اين بروند اعتماد بين المللى رااز دست خواهند داد. اين مسأله درباره 
افراد و اشخاص نيز صادق است. اضافه بر اينها اصل عدالت كه از بديهى ترين اصول اخلاقى اجتماعى است بدون وفاى به 
عهد و ييمان در جوامع انسانى يياده نمى شود و ييمان شكنان در صف ظالمان و جبارانند و هر انسانى با فطرت خداداد خويش 


جنين افرادى را ملامت و سرزنش و تحقير مى كند و اين نشان مى دهد كه لزوم وفاى به عهد يكك امر فطرى است. 

9 - سرجشمه هاى وفادارى و ييمان شكنى 

از آنجا كه شناخت انككيزه هاى صفات برجسته و همجنين رذائل اخلاقى تأثير مهمى بر تحصيل فضائل و درمان رذائل دارد 
سزاوار است در اينجا به سراغ انكيزه هاى وفادارى و ييمان شكنى برويم. 


بى شكك ايمان راستين و اعتقاد به توحيد افعالى خداوند يكى از اسباب وفادارى و يايبند بودن به عهد و بيمانهاست جرا كه 


ييمان شكنان براى منفعت عاجل به سراغ اين كار زشت مى روند 


وقدرت و رازقيّت خداوند و وعده هاى او را به فراموشى مى سيارندء از همين رو امير مؤمنان على عليه السلام در سخنان 


كوتاه و نورانيش مى فرمايد: 


«مِنْ دلاتل الايمان الْوَفاءٌ بِالّْعَوْدِءِ يكى از نشانه هاى ايمان وفاى به عهد اسث». )١١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت مى 


خوانيم: «ما ابْعَنَ الله مَنْ لَمْ يو عَهُودَهُ وَ ذْمّتَهُ؛ كسى كه به عهد و ييمانش وفادار نيست ايمان به خدا نياورده است». (؟) 


ازاين كذشته شخصيت درونى ذاتى انسان انكيزه ديكرى بر وفادارى است افراد با شخصيت هركر به خود اجازه ييمان شكنى 
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وكاذائى برا دكن از قالذ هاف كات يا كان من متهم رمات اسن الرناء قدفة الاتزاق نكاق را د و سمهت 


وفادارى مى توان شناخت». )١١‏ 


جهل و بى خبرى و غفلت از آثار شوم بيمان شكنى درباره فرد و جامعه. يكى ديكر از عوامل تن در دادن به اين رذيله اخلاقى 
است درست مانند كسى كه غذاى به ظاهر شيرين اما در باطن مسموم به زهر كشنده را با ميل و اشتها مى خورد واز عاقبت 


كار خبر ندارد. 


آنها كه از عقل و خرد بيشترى بهره مندند و آثار نيكك وفادارى و زيانهاى ييمان شكنى را به خوبى درك مى كنند هركز از 


الؤقا 2 تله العثر) :و علو اث اال #وفاذا رف وري وهو رانك انك و يلت دمن 


است)». (”7) 


طرق درمان بيمان شكنى 
از آنجه در بحث كذشته (بحث أنكدة ها) آمد هم طرق به دست آوردن فضيلت اخلاقى وفادارى رامى توان شناخت وهم 


راههاى درمان نايايبندى به عهد و ييمان را. 


افراد بيمان شكن اكر واقعاً در صدد اصلاح خويش برآمده باشند بايد قبل از هر جيز به تقويت يايه هاى ايمان خويش ببردازند 
جرا كه دانستيم بيمان شكنى از آثار ضعف ايمان و يا فقدان آن است اكر سطح معرفت آنها درباره خداوند بالا برود و همه 


جيز را به دست با كفايت او بدانند هركز براى تحصيل مال و مقام و جاه و جلال دست به دامن اين صفت رذيله نمى زنند. 


همجنين اكر در آثار شوم آن مطالعه كنند كه اين كار كرجه در كوتاه مدت ممكن است سودى به همراه داشته باشد ولى در 


هه 
دراز مدت سبب سرشكستكّى و 
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فى اعتبارى و ين آبروي ذز فيان دوسعان و اشكايان و :دن كل جامعه مى شود و يز ركتريق سرماية هائ وين بعلن اعتماد 
مردم را به كلى از دست مى دهدء هم در ييشكاه خالق رو سياه است و هم در برابر خلق خداء و نمونه هاى عينى آن در 
زندكَى روزمره ودر تمام طول تاريخ در برابر جشمان ما قرار دارد. آرى هركاه انسان در اين امور بينديشد به يقين توان تركك 
اين رذيله را بيدا خواهد كرد. همين مضمون در حديثى از على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «وَالْخْلٌ روحب الْمَقْتَّ 


عِنْدَاللهِ وَ عْدَ النّاس؛ بيمان شكنى موجب خشم خداوند و خشم مردم مى شودا). لق 


به همين دليل در بسيارى از جوامع كه 


خبرى از دين و ايمان به خدا نيست سازمان ها و شركتهايى ديده مى شوند كه مى كوشند قراردادها و ييمانهاى خود را با دقت 
اجرا كنند و كاه حتى فراتر از آن مى روند جرا كه راه بدست آوردن اعتماد مراجعين و در نتيجه جلب توجه و درآمد بيشتر را 


در اين كار ديده اند و به راستى مطلب هم جنين است. 

اقسام عهد و بيمان 

عهد انواع و اقسامى دارد و از يكك نظر مى توان آن را به سه قسم تقسيم كرد: 
-١‏ عهد با خدا ”- عهد با مردم '7- عهد با خويشتن. 


در عهد با خداوند بسيارى از فقهاء در كتب فقهى خود در كنار مباحث نذرء بحث عهد را عنوان كرده اند واكر كسى با خدا 
عهدى كند و صيغه عهد را بخوائد مثلًا بكويد: «عاهدْتٌ الله انَّهُ متى شَّانى الله اصوم كلائة ايام ا انَصَدَّقُ بكذا و كذاة با خدا 
عهد كرده كه ه ركاه مرا از بيمارى شفا دهد سه روز روزه مى كيرم يا فلان مقدار صدقه مى دهما (صيغه عربى و يا فارسى 
تفاوتى ندارد) بر او واجب است كه به عهد خود وفا كند و اكر مخالفت كند كقّاره دارد و كفاره اش بنا بر مشهور كقّاره روزه 


خوردن ماه مباركك رمضان است. 


.)١(‏ نهج البلاغه نامه “1ه (عهدنامه معروف مالكك اشتر). 
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بنابراين عهد و ييمان با خداوند نه تنها از نظر اخلاقى لازم الوفاء است بلكه از نظر فقهى نيز جنين است و مخالفت با آن كقاره 


دارد. 
حتى اكر انسان صيغه عهد را نخواند و تنها در دل نيت كند بهتر است به عهدى كه با خدا كرده وفا كند. 


قرآن مجيد در مذمت كروهى از مؤمنان 


مهت الأيان ا ماف دوهاهراى كه ادراب من قرم 140و لفذا كاتو عا ع دوا الله ون فل لا تو لوث الاذبا دو كاف مدان 
مَِْئُولَ؛ آنها قبلا با خدا عهد و ييمان بسته بودند كه يشت به دشمن نكنند (ولى مخالفت كردند) و عهد الهى مورد سوال قرار 


خواهد كرفت». لق 


و در جاى ديكر مى فرمايد: 'وَاوْهُوا بِعَهدِ الله اذا عام ْثَ؛؛ و هنكامى كه با خدا عهد بستيد به عهد خود وفا كنيد» (بعضى از 
مفسران اين عهد را به معنى بيعت با بيغمبر و بعضى به معنى جهاد و بعضى به معنى سو كند با خدا و بعضى به معنى هر كارى 


كه به حكم عقل يا نقل بر او واجب است تفسير كرده اند. 7١‏ 


وعهد با مردم هركونه قرارداد و بيمانى را شامل مى شود و جنانجه در قالب شرعيه و عقلائيه درآ يد عمل به آن واجب است 
ولى عهدهاى يكك طرفه مثل اينكه انسان با ديكرى عهد مى كند كه به او كمكك كند اين كونه عهدها كه عهد ابتدايى ناميده 
مى شود و همجنين وعده هايى كه يكك جانبه صورت مى كيرد وفاى به آن از نظر فقهى واجب نيست بلكه مستحب مؤكد 
است ولى از ديدكاه اخلاق همه آنها محترم و لازم الوفا است وكرنه انسان از نيل به فضائل اخلاقى و مقامات عاليه انسانى باز 


ا 


در بعضى از روايات وعده هايى كه انسان مؤمن به ديكرى مى دهد به منزله نذر شمرده شده هر جند كقّاره ندارد. امام صادق 
عليه السلام مى فرمايد: «عِدَهٌ الْمُؤْمِن اخاةُ نَذْرُ لاكفَارَة لَهُ كَمَْ اخلَصٌ فَبِخَلْفٍ الله بَدَءَ وَ لِمَقْيَه َعَوَض وَ ذلك قَوْلَهُ يا ايها الّذِينَ 


آمَنُوا لِم 


1 احزاب» ابه 16 


جلد 226 صفحه ٠٠١8‏ 
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تكو لوق ها لأ تعلو ن 25 هتنا عالدنا اذ تقو لى اننا لا تمعلو ف لوطه اف دمل مق «يعور ادن مومطن نح :ل هنك ندر ميت قن مولن 
كفاره ندارد»ء يس كسى كه با آن مخالفت كند با من مخالفت كرده و خشم خدا را سبب شده است و اين همان است كه در 
قرآن مى فرمايد اى كسانى كه ايمان آورده ايد جرا جيزى مى كوئيد كه عمل نمى كنيد اين كار موجب خشم عظيم خدا 
المت كداسكج كريد وعذل تمن كبداء 1 


در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است فرمود: «مَنْ كان يؤْمِنٌ بالله وَ الْيَوْم الآخر َلَيَفٍ اذا وَعَدَ؛ 
كسى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد بايد به وعده خودش وفا كند). (”) 

اما عهدهايى كه انسان با خودش كند عهدهايى است كه به هنكام خودسازى و در طريق تكامل صفات نيكك و اعمال صالحه 
واقع مى شود و بسيار مؤثر و سازنده است. 

يكك نمونه آن همان است كه عرفاى اسلامى آن را از كام هاى نخستين سير و سلوك مى شمارند و از آن بعنوان مشارطه كه 
به دنبال آن مراقبه و محاسبه قرار دارد ذكر مى كنند» و منظور از مشارطه اين است كه انسان در هر روز صبحككاهان با خودش 


عهد كند كه جز در مسير طاعت حق كام برندارد و از كناهان ببرهيزد و سيس در روز مراقب اعمال خويش باشد كه به اين 
شرط و عهد عمل كند و شامكاهان به محاسبه بيردازد كه آيا به اين شرط و عهدى كه با خود كرده عمل نمود يا نه! 


افراد با شخصيت و صاحبان وجدان بيدار 


ىن شكق لسبة ةايم كوتة شرط ىو غهدها كدرا ختو شد ذدازتد عماسيت تشقان فى ففيد ونه اسائلى حاف به شكسن آن 


اخاوق في نانك 


.١ اصول كافىء, جلد 7» صفحه 2 حديث‎ .١( 
.” همان مدركك. صفحه 775 حديث‎ .)١( 
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بايبندى مسلمين به عهد و ييمان ها 


يبشرفت سريع اسلام در قرنهاى نخستين براى همه مورخان شرق وغرب مايه شكفتى است ولى اكر به علل و عوامل آن 


درست بينديشيم به آسانى مى توان به رمز و راز آن يبشرفت سريع و برق آساى بى برد. 


به يقين يكى از علل آنء يايبندى لشكر اسلام به ييمانهايشان بود» جيزى كه قرآن مجيد و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
بارغا بو آن تكيهواشسده ايخ عسأله به قدرق برائ. انها اعميرة داشت كدسافر يوؤثد سيار از يرؤزى فا زوه كديرا 
فداى آن كنند. 


قانون مهم «امان» كه در دستورات اسلامى آمده است بر اين معنا تأكيد دارد كه هر كدام از سربازان اسلام در هر رتبه اى كه 
باشند مى توانند به بعضى از افراد دشمن موقتاً امان دهند و تمام سربازان اسلام موظفند كه نسبت به آن همجون يكك عهدنامه 


قطعى وفادار باشند. 
نمونه هاى زيادى از آن را مى توان در تاريخ اسلام مشاهده كرد از جمله: 


-١‏ ياقوت حموى در معجم البلدان درباره فتح شهر سهْرِياجٍ )١١‏ داستان عجيبى نقل مى كند كه در زمان يكى از خلفا لشكرى 
به آنجا اعزام شد يكى از بزركان لشكر مى كويد ما تصميم كرفته بوديم يكك روز شهر را فتح كنيم (جون عِدَّه وعُدّه به 


اندازه كافى داشتيم) در ابتدا جنككى در ميان اهل شهر و لشكريان اسلام در كرفت سبس لشكر براى تجديد قوا به يايكاه خود 
ب ركشتند تنها يكى از افراد جنكجو كه از برد كان بود در اطراف شهر باقى مانده بود آنها از او امان خواستند او امان نامه اى 
نوشت و به تيرى بست و به سوى آنها يرتاب كرد هنككامى كه لشكر اسلام براى ادامه نبرد به اطراف شهر با كشت صحنه 
عجيبى را ديدند» و آن اين كه مشاهده كردند آنها در شهر را باز كرده اند و از در قلعه خارج شده و كاغذى به دست دارند 


كه نشان مى دهد امان نامه اى است از سوى يكى از لشكريان اسلام و از آنها خواستند كه امان نامه را 


(0. در مركز بخش بوانات فارس قصبه اى وجود دارد بنام سوريان كه ظاهراً همان سُهْرياج باشد زيرا در معجم البلدان در ذيل 


همين داستان نام فارسى آن را سوريانج ذكر كرده است (كه مخفف آن سوريان مى باشد). 
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معتبر بشمارند» لشكريان اسلام در كار خود حيران ماندند. به خليفه وقت نامه نوشتند و كسب تكليف كردندء او در جواب 


جنين كردند (و اثر بسيار مطلوبى در جلب و جذب ساكنان شهر به سوى اسلام داشت) .)١(‏ 


اين داستان نشأت كرفته از حديث معروف بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در حيجهالوداع است كه آن حضرت در سرزمين 


منى در برابر جمعيت فرمود: «المَوْمِنونَ اخوَةٌ تتكافاً دمائَهُمْ وَ هُمْ يَد عَلى مَنْ سِواهُم يَشعى بِذْمَتِهِمْ اذْنَاهُم؛ 


افراد با ايمان با هم برادرند» خونهاى آنها يكسان است و آنها در برابر دشمن متحدند و كمترين آن ها مى تواند تعهدى از 


سوى جمعيث بر عهده بكيردا. 20 


؟- در تواريخ اسلام مى خوانيم هنككامى كه مسلمانان در عصر خليفه دوم؛ ساسانيان را شكست دادند و هرمزان بزركك به 
وسيله لشكر ايراق دمتكين شد اوازا تزه عمر اوروند خلقهديه او كفت شما بازها ناما يمان سقيد و سان .شكى كرد يل 
دليلش جيست؟ 


هرمزان كفت: مى ترسم قبل از آنكه دليلش را بكُويم مرا به قتل برسانى! خليفه كفت نترس!. 
دراين هنكام هرمزان تقاضاى آب كرد و به زودى ظرف ساده و بى ارزشى يراز آب كرده براى او آوردند. 
هرمزان كفت: اكر از تشنكّى هم بميرم هركز در جنين ظرفى آب نخواهم خورد! 


خليفه كفت: ظرف آبى بياوريد كه مورد قبولش باشدء ظرف را بدست او دادند واو به اطراف نككاه مى كرد و آب نمى نوشيد 


خليفه كفت: نترس من به تو اطمينان مى دهم تا ننوشى با تو كارى نداريم. 


0 معجم البلدان» جلد *, ماده سهرياج. 
0 اصول كافى» جلد »١‏ صفحه 05 حديث 3 
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هرمزان ناكهان ظرف را وازكون كرد و آبها را به روى زمين ريخت خليفه كه فكر مى كرد آب بدون اختيار او ريخته شده 
است كفت آب ديكرى براى او بياوريد و او را تشنه نكشيد. 


هرمزان كفت: من آب نمى خواهم منظورم اين بود كه امان از تو بككيرم. خليفه كفت: من تو را به هر صورت خواهم كشت. 
ولى هرمزان جواب داد تو به من امان و اطمينان دادى. 


خليفه كه كفت: دروغ 


مى كوبى من به تو امان ندادم. 


«انس» حاضر بود و كفت هرمزان راست مى كويد تو به او امان داده اى مكر به او نككفتى من با تو كار ندارم تا آب را 


بنوشى؟! 


خليفه در كار خود فرو ماند و به هرمزان كفت تو مرا فريب دادى ولى من به خاطر اين فريب خوردم كه تو قبول اسلام كنى. 
هرداق ازامشاهده ابن كط (و١يابيتد‏ يودق سلماتاق يدعي و يماتشاث نوو ايمان كر ولشن ورعتيدن كرفت و) سلمان شد 


لق 


جالب اينكه از روايات اسلامى استفاده مى شود كه حتى شبهه عهد و امان نيز لازم الوفاء است. در حديثى از امام صادق عليه 
السلام مى خوانيم: الَو انَّ قَؤماً حاص رُوا مردينة فس أُلُوهُمْ الامانّ فَقَالُوا: لاء مَظَنُوا انّهُعْ قالوا: َعَم كَتَرلُوا اليِهمْ كانُوا آمِنِينَ؛ ه ركاه 
كروهى در محاصره سياهيان اسلام باشند و تقاضاى امان كنند ولى مسلمانان ياسخ منفى دهند اما بككمان اينكه ياسخ مثبت 


بوده به سوى مسلمانان بيايند اينها در امانند»). ١؟)‏ 


به اين ترتيب نه تنها عهد و امان لازم الوفاء است احتمال آن نيز در بعضى موارد لازم الوفاء مى باشد. 


.5387 صفحه‎ 201١ تفسير نمونه» جلد‎ .)١( 

.68 حديث‎ 2١ صفحه‎ 2.١١ وسائل الشيعه» جلد‎ .)١( 
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٠١ 

بحث منطقى و جدال و مراء 

اشاره 


بهترين راه براى تبيين حقايق و رسيدن به نظرات صحيح و سالم؛ بحث منطقى و خالى از هر كونه تعصب و لجاجت است زيرا 


روشن مى سازد. 


ولى اكر فضاى بحث را تعصبها و لجاجتها و خودخواهى ها و خشونتها ودر يكك كلمه جدال و مراء فرا 


كيرد» جنان ظلمانى و تيره و تار مى شود كه كاه بديهى ترين حقايق» ينهان و مكتوم مى ماند و هر قدر بحثها ادامه يابد يرده 


هاى بيشترى بر جهره واقعيتها مى افتد. 


به همين دليل در اسلام جدال و مراء يا به تعبير ديكر بحثهاى تعصب آلودى كه براى برترى جويى برطرف مقابل و نه براى 
تبيين حق صورت مى كيرد شديداً تكوهش شده و از آن بعنوان يكى از كناهان كبيره ياد شده جرا كه بز ركترين سد راه حق و 


رسيدن به واقعيتها است. 


السته در جاى خو د نه دققٍ حدال اء و تفاوت مانابء دو رابه خواست خذا سان خوا د» هدف در ابنحا اشاره 
بته در جاى حود بفسير دذفيى ج و مراء و بعاوب ميال اين دو را به حو - خواهيم كر ر ابنج 0 


سربسته اى به ابعاد نفرت اسلام از اين خلق و خوى نكوهيده و مدح و ستايش از كسانى است كه راه انصاف را در بحث 
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مى ييمايند و از مسير منطق و حق و عدالت منحرف نمى شوند. 

با اين اشاره به قرآن بر مى كرديم. 

-١‏ بُجادِلُوتك فِى الْححقٌّ بَعْدَ ماتينَ كانّما يُساقُونَ الَى الْمَوْتِ وَ هُمْ يَنْظِرُونَ. (انفال- ع) 

-١‏ وَلَقَدْ صَدَّفْنا فى هذا الَْرآنٍ لِنّاسِ مِنْ كل مكل وَ كان الَانْسانٌ اكثر شَئ ء جَدَّنًا. (كهف- عه) 

- و مِنَ الَّاسِ مَنْ يجادِلٌ فى الل بعر ْم وَ ينع كل شَيِطانٍ مَرِيدِ. (حج- *) 


*- وَ مِنَّ النّاسَ مَنْ يُجادِل فى الله بعَثِرٍ علم وَ لا هُدَّى وَ لا كتاب مُِير. (حج- 8) 


6١‏ لسعملا 


(غافر - 38) 


ع- وَ قالوا ءَآلِهَتَنا خَيْدٌ امْ هُوَ ما ضَرَبُوهٌ لَك الا جَدَنًا بَلَ هُمْ قَوْمٌ حَصِمُونَ. 


(زخرف- 08) 

»- وَ انَّ السَياطِينَ لَيَوحونَ الى اوْلِيائِهم ليَجادٍلُو كم وَ ان اطْعْتُمُوهُمْ نكم لقدر عرق (انعام - )17١‏ 

)1917 الْحي اشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ قَرَضّ فِيهنٌّ الْحَيّ قلا رَقَتّ وَ لا فُمَوقَ ولا جدالٌ فى الْحج. (بقره-‎ ١ 
18 لاا اين بمارُونَ فى شاه فى ضَلالٍ بيب لشورى-‎ - 

)* و لَقَدَ الْذَرَهُمْ بَطَشَتَنا ُتمارَوا بالْنْذّر. (قمر-‎ ٠ 


نر جمه 


-١‏ آنها يس از روشن شدن حقء باز با تو مجادله مى كردند (و جنان ترس و وحشت آنها رافرا كرفته بود كه) كويى به سوى 


مركك رانده مى شوندء و آن را با جشم خود مى نككرند. اخلاق در قرآن, ج 0 ص: دع 

1- و دراين قرآنء از هر كونه مثلى براى مردم بيان كرده ايم ولى انسان بيش از هر جيز به مجادله مى يردازد. 

'- كروهى از مردم بدون هيج علم و دانشىء به مجادله درباره خدا بر مى خيزند واز هر شيطان سركشى ييروى مى كنند. 
؟- و كروهى از مردمء بدون هيج دانش و هيج هدايت و كتاب روشنى بخشى درباره خدا مجادله مى كنند. 


ه- كسانى كه در آيات خداوند بدون دليلى كه براى آن ها آمده باشد ستيزه جويى مى كنند در سينه هايشان فقط تكبر (و 


غرور) است و هركز به خواسته خود نخواهند رسيد يس به خدا يناه بر كه او شنوا و بيناست! 


*- و كفتند: «آيا خدايان ما بهترند يا او (مسيح)؟! (اكر معبودان ما در دوزخند» مسيح نيز در دوزخ استء جرا كه معبود واقع 
شده) ولى آنها اين مثل را جز از طريق جدال (و لجاج) براى تو نزدند آنان كروهى كينه توز و يرخاشكرند! 


/- ... و شياطين به دوستان خود مطالبى مخفيانه القا مى كنند تا با شما به مجادله برخيزند» اكر 


از آن ها اطاعت كنيد شما هم مشركك خواهيد بود! 


4- حج. در ماههاى معينى است! و كسانى كه (با بستن احرام» و شروع به مناسكك حج) حج را بر خود فرض كرده اند (بايد 
بدانند كه) در حج آميزش جنسى با زنان و كناه و جدال نيست. 


كدي [ كاه باشيد كسالى كةندر قبافت ترديد عى كتتلم در كفراهى عقن متك 
٠-او‏ آنهارا از مجازات ما بيم داد ولى آنها اصرار بر مجادله و القاى شكك داشتند. 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه خداوند كروهى از مؤمنان ضعيف الايمان و كم حوصله را كه در مسير راه به سوى ميدان جنكك بدر مرتباً با 
ييامبر صلى الله عليه و آله مجادله داشتند نكوهش مى كند. مى فرمايد: «آنها با اين كه واقعيت را دريافته بودند (كه اين مسير 
مطابق فرمان خدا است) ولى باز دست از اعتراض خويش بر نمى داشتند و آن جنان ترس و وحشت وجود آنها را فرا كرفته 


بود كه كويى به سوى مركك رانده مى شوند و با جشم 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 06 
خود آن را مى بينند) (بُجادِلُوتك فِى الْحقَ بَعدَ ما تَتِيِنَ كانّما يُساقُونَ الَى الْمُوتِ وَهُمْ يَنْظِرُونَ). 


قرائم نشاة وعد كروسى الاقاذه سلمانان كنا ععريه سدكه تر اشن سكف از سر كت ببسو ينان محتقت دانعه ويا اين 
كه يبامبر صلى الله عليه و آله با صراحت به آنها كفته بود: من اين راه را به فرمان خدا مى روم باز با ييامبر صلى الله عليه و آله 
يبوسته مجادله مى كردند كه از اين راه بركردد» كويى مركك را در جند قدمى خود مى ديدند و در واقع ضعف ايمان و ترس 
از مركك و شهادت آنها را وادار 


كرده بود كه با دلايل واهى و بهانه هاى كُوناكون به تضعيف اراده بيامبر صلى الله عليه و آله برخيزند. قرآن آنها را نتكوهش 
مى كند و در آيات بعد تصريح مى كند كه اراده خدا براين قرار كرفته بود حق را تقويت كند و ريشه كافران را قطع نمايد 


(هر جند افراد ضيعف الايمان كرفتار تخئلات و اوهامى شده بودند). 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود يكى از سرجشمه هاى جدال و بحثهاى غير منطقى ضعف نفس و ترس از مقايله با 


در تواريخ معروف اسلامى آمده است: هنكامى كه خبر حركت لشكر قريش از مكه براى نجات كاروان تجارتى شان كه در 
وأه مرفي تسود ونان كسك نان ففثل مله يه 1ن كإزواق وإ داولت كو هيه عا مكلت قد كررفق ال سنلباتان مسف مر كذ 
العافين تلن النتصلية وله خر كيد كفي عنام اا كزو ديهز كد يوق مقابله ونا لفك قوري لوقه ونا يو لاير اف سرك 


نيامده 5 


ان ععمله"ابو يكوترخاست و عرض كرك: ائى رشول:غنة ااسشرقمة اران تريش عر كيه كسك ايناث تاوردتناء و هبحكاة شكست 


نخوردند, وما آماده جنكك نيستيم (يعنى بهتر است به مدينه باز كرديم و با آنها روبرو نشويم). 
رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: بنشين. )١١‏ 


سيس عمر برخاست و همان سخن ابو بكر را تكرار كردء ييامبر صلى الله عليه و آله به او نيز فرمود بنشين. 


.6/ صفحه‎ 2١ مغازى واقدى. جلد‎ .)١( 
88 اخلاق در قرآن» ج 0 ص:‎ 


سيس مقداد برخاست و عرض كرد اى رسول خدا صلى الله عليه و آله به همان راهى كه خدا دستور داده است برو ما با 


توايم ... قسم به خدايى كه تو را به حق مبعوث كرده اكر تو به «بركك العماد) (منطقه دور دستى در ناحيه يمن) بروى ما با تو 
خواهيم بود» واكر به ما دستور دهى در ميان شعله هاى آتش و نوككث خارهاى تيز فرو برويم» جنان خواهيم كرد. ييامبر صلى 
الله عليه و آله (از كفتار او شاد شد و) براى او دعا كرد. )١١‏ 


و عجب اين كه ابن هشام در كتاب سيره خود و طبرى داستان شوراى ييامبر صلى الله عليه و آله را با اصحابش درباره جنكك 
بدر نقل كرده اند؛ ولى به كلام خليفه اول و دوم كه رسيده اند با جمله سر بسته «قالَ بوكر وَ احْسَنَء نم قام عُمرُ ْنِ الطاب 
وّ قال وَ احْسَنَ) قناعت كرده اند 02780 بى آنكه سخن آنها رانقل كنندء در حالى كه اكر سحن جالبى كفته بودند لا بد مانئد 
سخن مقداد مشروحاً ذكر مى شد. و از اين معلوم مى شود كه سخن آنها سخنى بوده كه با تعصبات نويسند كان اين دو كتاب 


سازكار نبوده اسه 


*** در دؤمين آيه سخن از همه انسان هاى لجوج و متعصب و تربيت نايافته استء مى فرمايد: ما در اين قرآن هر كونه مثلى 
را براى مردم بيان كرديم (و براى هدايت آن ها نمونه هايى از تواريخ تكان دهنده يبشينيان از حوادث دردناكك زندكى افراد 
بى ايمان از شاهان ستمكر و سركش و از اقوام لجوج و متعصب آورديم) ولى انسان بيش از هر جيز (در برابر حق) به مجادله 
فوكورة ا فظو واه رمي اه تون امد شان اناه حرف حرو من تدك الو رن كرون فى ونه | العر | ذا للنانى و 5 قل ركان 
الْانْسانٌ اكثْرَ ٠‏ 


ازاين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه انسان هاى تربيت نايافته بيش از هر موجودى اهل جدل هستند. و در هر حال اين 
تعبير نشان مى دهد كه انسان اكر از 


.١16 قاموس الرجالء؛ جلد 94» صفحه‎ .)١( 
,.١2١0 سيره ابن هشام» جلد ؟”» صفحه 188 و تاريخ طبرى» جلد "2 صفحه‎ 0 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: نهف‎ 


فطرت ياكك نخستين منحرف شود؛ به جدل روى مى آورد» وبا سخنان باطل و تعصب آالودش در برابر حق مى ايستد و راه 


هدايت را به روى خود مى بندد واين بزركترين بلاى جان او در طول تاريخ است. 


*#** در سومين آيه ضمن تعريف روشنى از مجادله باطل» سرنوشت مجادله كنند كان را بيان مى كند و مى فرمايد: بعضى از 
مردم بدون هيج علم و دانشى به مجادله درباره خدا بر مى خيزند و از هر شيطان متمرّدى ييروى مى كنند (وَ مِنَ النّاس مَنْ 
يُجادِل فِى الله بعَئِر علم وَ يَتَّبعٌ كل شَّتِطانٍ مَرِيدِ). 


كرجه براى اين آيه شأن نزولى نقل كرده اند و جمعى از مفسران كفته اند درباره نضربن حارث كه از مش ركان لجوج و 
متعصب بود»ء نازل شده كه درباره قرآن سخنان واهى مى كفتء و فرشتكان را دختران خدا مى ينداشت»ء ولى بيدا است كه 
مفهوم آيه عموميت دارد» و تمام كسانى را كه بدون علم و آكاهى و تنها از روى تعصب و لجاجت بحث و جدل مى كنند 


شامل من شود 


جالب اين كه در آخر اين آيه مجادله كنند كان را يبرو هر شيطان متمردى شمرده و اين تعبير نشان مى دهد جدال به باطل» راه 
شيطان استء بلكه هر شيطانى در مجادله كنند كان نفوذ مى كندء و آنها را به راه خود مى كشائد. 


توصيف شيطان به «مَرِيدِ) (يعنى متمرّد) بيانكر 


اين حقيقت است كه مجادله كنند كان در صف متمردان و سركشان در مقابل حق قرار دارند. )١١‏ 


ولزن ار جيه وف دل بق اللدتارى السك كفب ساد عمف حتفا عمل نا اهل وود ها زتدو ا قورت :و عمش ا 


كارهاى او به مجادله بر مى خيزد و به هر حال مذمت شديد جدال به باطل ازاين آيه به خوبى روشن مى شود. 


.)١(‏ مريد از ماده مرد (بر وزن مرد) به معنى طغيان و بِيكَانككَى كامل از حق است و در اصل به معنى برهنكى و تجرد آمده؛ به 
همين جهت به يسرانى كه هنوز موى صورتشان نروييده امرد كفته مى شود؛ و شجرةٌ مَوْداء به معنى درختى است كه هيج بركك 


ندارد و متمرد و مارد به معنى شخص سركش است كه به طور كامل از اطاعت فرمان خارج شده است. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رذذا 
همين معلى با اضافاتى در ايه هشتم همين سوره (سوره حج) آمده است. 


مى فرمايد: «بعضى از مردم هستند كه درباره خدا بدون هيج علم و دانشى و هدايت و كتاب روشنى به مجادله بر مى خيزند) 


(وَ مِنَ النّاس مَنْ يُجادِل فِى الله بِغَيِر علم وَ لا هُدَّى وَ لا كتاب مُنِير). 


اشاره به اين كه بحث و كفتكو اكر آميخته با علم و آكاهى شخصى يا هدايت و راهنمايى ييشوايى آكاه. يا كتاب روشنى از 
كتب آسمانى بوده باشد نه تنها ضررى ندارد»ء بلكه مى تواند كليد حل مشكلات باشد. 


ولى هنكامى كه امور سه كانه بالا (علم و آكاهى شخصى. راهنمايى بيشوايان آكاه» كتاب هاى روشنى بخش آسمانى) وجود 
نداشته باشد» مجادله از طريق هوا و هوس و تعصب ها و لجاجت ها صورت مى كيرد كه نتيجه اش 


كمراهى و بدبختى است. 


از آيه نهم اين سوره كه به دنبال آيه فوق آمده نيز به خوبى استفاده مى شود كه يكى از سرجشمه هاى جدال به باطل» كبر و 
خؤة بوتر بلق الت كه نبب كمراهى ديكران تو فى شود و اين كله افراد در دنا ورسواء :و ون آخرت كرشاوعنذانثن سوزان 
مى شوند (ثانى عِطَفِهِ لِيِضِلٌ عَنْ سَبِيلٍ الله لَه فى الذَّنيا خزْىٌ و تُذِيقَهُ يوم الْقِيامَهِ تَذاب الْحِرِيق). )1١‏ 


*#** در ينجمين آيه ضمن توصيف ديككرى در بيان مفهوم مجادله به باطل به يكى از سرجشمه ها و انككيزه هاى اصلى اين 
رذيله اخلاقى اشاره كرده مى فرمايد: كسانى كه در آيات خدا بدون هيج كونه دليل و مدركى كه براى آنها آمده باشد» جدل 


وستيزه جويى مى كنند در دل هايشان فقط كبر و غرور است و هركز به منظور خود 


(1). حج. أيه 4. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: عا 
نخواهند رسيد (انَّ الّذِينَ يُجادِلُونَ فى آياتٍ الله بعَيِر سُلْطانٍ اتامّم). 


زازه #قلطاةة دز ارد كوتمواره دسق :دن و جتحت وررهاة اث كةشامز اموس كانه ان قمر [ يه قبل مده وي 


شود هم علم و آكاهى شخصى را مى كيرد وهم هدايت ييشوايان آكاه» و هم راهنمائى كتب آسمانى. 


جالب ابن كدامى كويد ريشه اضلى مجادله وستيره جويئ انها تكبرئ است كه در درون حجان آنهاء جايكرين شدة واز 


طريق جدال به باطل مى خواهند به بزركى برسند» ولى هركز به آن نخواهند رسيد, بلكه ذليل و خوار مى شوند. 


از انجا كه اين رذيلة اخلاقن يكى ازدامهائ خطرناك شيطان است :دن ذيل آية مى قرماند ذاكئون كه جنيق اسثانه لخدا 


يناه بر كه او شنوا و دانا است». 


(فَاسْتَعِلٌ باللّهِانّهَ هُوَ السَمِيعٌ المِصِيرٌ). 


*** در ششمين آيه سخن از مش ركانى است كه بر كفر و شركك خود اصرار داشتند و براى توجيه كارهايشان در برابر ييامبر 
صلى الله عليه و آله به مجادله بر مى خاستند, هنكامى كه قرآن مى كويد شما و معبودهايتان 1تشكيره جهنم هستيد» آنها در 
مقام مجادله مى كفتند: «آيا خدايان ما بهتر است يا مسيح؟ او هم معبود واقع شد و بايد وارد دوزخ شود). (وَقَالُوا ءَآلِهَمنا خَهد 


امْ هَوَ). 


سيبس قرآن مى افزايد: آنها حقيقت را مى دانند «و اين مثل را جز از روى جدال براى تو نزدند» بلكه آنها كروهى كينه توز و 


يرخاشكرند». (ما ضَرَبُوةٌ الا جَدَلَا بَلْ هُمْ قَوْمٌّ ححصمُونَ). 


سيس قرآن به تفاوت ميان حضرت مسيح عليه السلام و بت ها يرداخته و مى كويد «مسيح عليه السلام بنده اى بود كه نعمت 
خود را براو تمام كرده بوديم) (انْ هُوَ الا عَتِدٌ الْعَمنا عَلَيه). 01١‏ 


(1). زخرف» ايه 604 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لخ ف 


اشازه به ابن كه او فود را شده ذا مى :دانسته واه ركز راضى تنود كشى أو را يرسشن كتذ: :و اكر يكرا راه التحرافق 


يوييدند واو را يكى از خدايان سه كانه ينداشتند كناهى متوجه او نيست. و نبايد از دوزخيان باشدء بنابراين قابل مقايسه با بت 
هايا افرادى مثل فرعون نيست. 
جمله ابل هُمْ قَْمٌّ حص مُونَ) نشان مى دهد كه يكى از سرجشمه هاى جدال به باطل» خصومت ها و عداوت ها است كه انسان 


را به ستيزه جويى غير منطقى وامى دارد. و غالباً خودش مى داند باطل مى كويد ولى كينه توزى و عداوتء به او اجازه تسليم 


در برابر حق نمى دهد. 


در هفتمين ايه يس از اشاره به حرام بودن مردار و 


حيواناتى كه براى بت ها قربانى مى كردندء يا كوشت هايى كه به هنكام ذبح حيوان, نام خدا بر آن برده نمى شد مى فرمايد: 
تانق كار كناة السك انه لعش 


سيس به توجيهات غلطى كه براى كار خود داشتند اشاره كرده مى افزايد: 


شراط ايه دويرةاة كوو بتكنا مخفا نه لقا فى" كنكدكاانا الدماتية معدا ةلقد توكو | كر او انها امزاتوة #كند» أق اق كدو | ميد 


بود. (وَ انَّ الَعْياطِينَ َيُوحونَ الى اؤْلِيائِهم ليجادِلَوْكم وَ انْ اطْعْتّمُوهُمْ انكم لْمْشْركونَ). 


مجادله باطل آنها- به كفته جمعى از مفسران بزركك مانند مرحوم طبرسى و ابو الفتوح رازى و فى ظلال- اين بود كه آنها مى 
كفتند كه اكر ما كوشت حيوانات مرده را مى خوريم به خاطر آن است كه خدا آن را كشته و از حيوانى كه ما مى كشيم بهتر 


استء در حقيقت تحريم مردار يكك نوع بى اعتنايى به كار خدا است. 


اين توجيه سخيف و باطل براى مردار خوارى همان جيزى است كه شياطين انس و جن به دوستان خود القا مى كردندء تا به 
كمكك آن به مجادله با كلام حق برخيزند» و كوشتهاى آلوده مردار را با كوشت ياكيزه حيوانى كه به نام خدا ذبح شده است 


از اين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه اين كونه مجادله ها انكيزه شيطانى 

اخلاق در قرآن» ج ”, صسص: 17/2؟ 

دارد. 

از بعضى روايات استفاده مى شود كه اين توجيه باطل را كروهى از مجوس در نامه اى به مشركان قريش آموخته بودند. )١١‏ 


در هشتمين ايه سخن از جدال در هنكام احرام و جع اسثت. مى فرمايد: اصع در ماه هاى معينى است» و كسانى كه (با 


انجام احرام) حج را بر خود فرض كرهده اند (بايد بدانند) در 


حج آميزش جنسى با همسران و كناه و جدال م نيست (الَْدَحٌ اشهُرٌ مَعْلوماتٌ فَمَنْ فَرضٌ فيهنٌ الْحح قلا رَقَثّ وَ لا فَشُوقَ وَ لا 
جدال ف الح 


مى دانيم حالت احرام» يكك حالت فوق العاده معنوى و روحانى است كه انسان را به سوى قرب خدا مى برد به همين دليل 


بسيارى از كارهاى مباح در احرام ممنوع است و بعضى از كارهاى حرام؛ كه به هنكام احرام حرمت مضاعفى دارد. 


لق كزسظوي: انا تقال كلدي ل :و اللفها كف لأك و الله اشةه اولي براق انان مطلي نو دوقن اغراف تق مطلين ان 
كويند) و منظور از فسوق دروغ كفتن و دشنام دادن و اظهار برترى بر ديكران و بيان نقص آنها در حال احرام استء ولى بعيد 
نيست كه وازه جدال هر نوع مجادله و ستيزه جويى را در بر كيرد. و به هر حال منع از جدال در حال احرام نشان مى دهد كه 
اين كار با اين عبادت بسيار مهم روحانى سازكار نيستء و انسان را شديداً از خدا دور مى كند. 


به كار بردن جمله خبريه در آيه بالا كه مى كويد: جدال در حج وجود ندارد, بيانكر تأكيد بيشترى در اين موضوع استء 


كويى مى فرمايد: «اين عمل با روح حج ابداً سا زكار نيسث). 
.)١(‏ مجمع البيان و همجنين تفسير ابو الفتوح رازى» ذيل ايه مورد بحث. 
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در نهمين آيه سخن از عنوان مراء كه جيزى شبيه به جدال است در ميان آمده مى فرمايد «1آ كاه باشيد كسانى كه درباره قيامت 


نقد حون (وعرة ملاو الكان) رفن الحوقف د كمراف '(قبدة بو فور :زا داوتنةف (الانإن الددى تماكوة قن الشاعه لف 
ضَلالٍ بَعِيدٍ). 


روشن است كه هدايت فرع بر آن است كه انسان حق جو و حق طلب باشد و حق را نزد هر كس وهر جا ببيند با آغوش باز 
يذيرا شود» و هركاه تعصب ها و لجاجت ها و كبر و غرور مانع از تسليم حق در برابر ناحق كردد انسان به كمراهى كشيده مى 
شود آن هم كمراهى عميق و خطرناكى. 


فرق ميان جدال و مراء و جهات مشترك اين دو را بعداً خواهيم كفت. 


#** در دهمين و آخرين آيه» سخن از قوم لجوج لوط استء كه هر قدر اين بيامبر بزركك به آنها هشدار داد و آنها رااز 
عذاب الهى بيم داد» و جدى و قطعى بودن مجازات را به آنها كوشزد كردء آنها نيذيرفتند» و به مجادله و ستيزه جويى در برابر 
او برخاستند» مى فرمايد «لوط آنها را از مجازات (عظيم ما) آكاه ساخته بود. ولى آنها اصرار بر مجادله و القاء شكك و شبهه 
داشتند». (وَلَقَدُ انَْرَمُعْ بَطْسَّمنا قتَمارَوًا بالنّذّرِ). 


و همين امر سبب شد كه قوم لوط در حجابى از غفلت و بى خبرى فرو روند تا زمانى كه فرمان الهى صادر شدء و شهرهاى 
آنها برائن زلوله عاق شديد زير و'رى كقت و ارات اسيك هائ استمات نز ويزانة قا و عدهائ.ين جان انها باريد ارين 


**»* اين آيات به خوبى خطرات اين دو رذيله اخلاقى را نشان مى دهد و بازكو مى كند كه حككونه انسان براثر جدال از 


هدايت باز مى ماند 


و به ولايت شيطان تن در مى دهدء و در ضلال بعيد و انواع عذاب هاى الهى غوطه ور مى شود. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ل 

تعريف جدال و مراء 

فرق ميان جدال و مراء و مخاصمه 


وال جذل وكدال .يه طورئ كددراضي ةدر مفردات ى. كويد ان :تك دلت الخبل (طتات را محكم تابيدم) كرفته شده» كُويى 


كسى كه سخنان ستيزه جويانه مى كويد مى خواهد طرف مقابل را با زور از افكار و عقائدش دور سازد. 


بعضى نيز كفته اند جدال در اصل به معنى كشى كرشن و تلكش بر زهين ؤدان ديكرى اكه و از اتنجا كه مشاجرات لفظل 


شباهت به آن دارد» اين وازه در آن مورد نيز به كار رفته است. 

البته جدال بر دو كونه استء. جدال به حق و جدال به باطل كه اولى ممدوح و دومى مذموم استء از اين رو در قرآن مجيد در 
يكجا مى فرمايد: (وَ جادِلْهُْ بالَتِى هِىَ احْسَنٌ؛ به آنها به طريقى كه نيكوتر است استدلال و مناظره كن). )1١‏ 

در اينجا بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مأمور به جدال به حق شده. و آن را در كنار حكمت و موعظه حسنه قرار داده است. 
بناسيزء حون الكثار من كتد و اها دواع (بر وز ححاب) به معني كنيكو كرون ذر جيزق اميت كهادن أن مريه (شكناو 


ترديد) وجود دارد. راغب در كتاب مفردات مى كويد: در اصل از «مَرَيْت الاق يعي بسستاة شت را براى دوشيدن به دست 


كرفتم» كرفته شده استء سبس به كفتكو بيرامون جيزى كه مورد شكك و ترديد است اطلاق شده (شايد به 


تناسب كه انسان ترديد دارد آيا در يستان شتر جيزى براى دوشيدن وجود دارد يا نه) بعضى تعبير دقيق ترى درباره ريشه اصلى 
اق الث دارنلة هن كر دده متشت الثاقةو دو جات كلن ى شو كداشي مرسوف دن يتان كت دوشيدة شل سيس :نه اميك اد 
كه بقايايى كه در يستان باقى مانده است خارج شود, آن را بدوشند» كه اين عمل با شكك و ترديد انجام مى شود همان كونه 


كه بحث هاى توأم با مراء جنين است. 


(). نحل» ابه 6 . 
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ولى اين وازه بعداً به هر نوع بحث و كفتكو درباره هر مطلبى كه محل ترديد استء خواه بحث و كفتكوى مثبت و حق جويانه. 
و خواة لجاجت آمير و ورخاشكراته باشد اطلاق كرديده اسث: 


از مواردى كه «مراء) در معنى مثبت به كار رفته آيه شريفه "١‏ سوره كهف است كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله دستور 
مى دهد اكر مى خواهد درباره اصحاب كهف با مخالفان صحبت كندء آشكارا به كفتكو بنشيند (قلا مار فيهخ الَّا مِراءً 
ظاهراً). 0١١‏ 


و موارد منفى آن فراوان است از جمله دو مورد كه در آيات بالا آمده بود. 


اين نكته نيز لازم به يادآورى است كه وازه مَريه (بر وزن جزيه و قريه) به معنى ترديد در تصميم كيرى استء و بعضى به معنى 


شكك توأم با قرائن تهمت كرفته اند. 
جدال و مراء در روايات اسلامى 


از آنجا كه مجادله به باطل سبب مخفى شدن حق و افزايش تعصب و خشونت و مفاسد بى شمار ديكرى مى شودء در روايات 
اسلامى به شدت از آن نهى شده مخصوصاً اكر مجادله در مصالح دينى باشد. از جمله: 


«ماضَّلّ قَومٌ بَعْدَ انْ م داهم اللهُ الا اونوا الْجدَلَ؛ هيج كروهى را بعد از آن كه خدا هدايتشان كرد كمراه نشدند مكر آن كه 


كرفتار جدال شدند). )7”١‏ 


1- همين مضمون در حديث ديكرى با تفاوت مختصرى از آن حضرت نقل شده است فرمود: «ما صَل قَوْمٌ الَاوَ اوْنَق الْجَدَلَ؛ 
هيج قومى كمراه نشدند مككر اين كه اعتماد بر جدال كردند) «* 


“- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «لَعَنَ الله الذَّينَ بُجادِلُونَ فى دينه 


0 


(؟). احياء العلوم, جلد ”. صفحه '1607. 
(*). بحار الانوار» جلد ”2 صفحه ,١7/‏ حديث 07. 
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اوليتكك مَلْعُوبُونَ على سان نَيْهِ خداوند لعنت كند كسانى كه در دين او مجادله و ستيزه جويى مى كنندء آنها بر زبان بيامبر 
صلى الله عليه و آله مورد لعن قرار كرفته اند). )١١‏ 

#- در حديث ديكرى از همان امام بزركوار آمده است كد: «الْجَدَلُ فى الدَّين يَفْسِدٌ اليِقِينَ؛ جدال در دين» سبب فساد ايمان و 
يقين مى شودا). )١١‏ 

ه- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «اَاكُم وَ الْخَضُومَةَ فى الدَّين فَانّها تُشْغْلَ الْقَلْتِ عَنْ ذكر الله عَرَّ وَجَلَ وَ 
تورث الفاف؛ و تكوث المهارق» ذتم قغرة الكذكة ان عضومك :دوين وعدا وج ساشكرئ) ورهريدة حرا كه فك النبان 


راز ذكر خدا به خود مشغول مى دارد و سبب اختلا-ف و نفاق و كينه و عداوت مى كردد و سبب يناه بردن به دروغ مى 


شود). (7) 
تعبير به خصومت در دين هر جند غير از عنوان جدال استء ولى در اين كونه موارد به همان معنى مى باشد. 


8- شبيه همين معنى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام 


نقل شده است فرمود: 


اياك وَ الْخْض وم فَانّها تُورِثٌ الشّك وَ تخبط الْعَملَ وَ تُوْدِى بصاحبهاء وَ تسى انّْ يَتَكلم بِشَّى ءٍ قلا يُْفَوْ لَهُ؛ از خصومت و 


سكي بكو يد كذاهر كر بحقوده نشود). 59) 
- از نصايحى كه لقمان حكيم به فرزندش كرد نيز توصيه به تركك جدال بود كفت: 


يا بْنىَ لا تُجادِلٍ الْعُلَماءَ فَِمْقتُوك؛ فرزندم! با دانشمندان ستيزه جويى مكن كه تو را دشمن مى دارند» (و از علومشان محروم 


مى مانى). )»0١‏ 


8- در حديث ديكرى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ طَلَبَ الدَّينَ بِالْجِدَلَ تَرَنْدَقَ؛ِ هر كس دين را با 
جدال و ستيزه جويى طلب كند كار او به كفر مى كشد). (2) 


4- امام على بن موسى الرضا عليه السلام به يكى از ياران خود فرمود: «ابلثغ عَنّى اؤْلِيائَي 


.١173 بحار الانوار» جلد ؟. صفحه 179 حديث‎ .)١( 

(. غرر الحكم» حديث .١‏ 

(). بحار الانوار» جلد 7؟. صفحه 2.178 حديث 8. 

(ع). همان» صفحه 23176 حديث 30 

(5). مجموعه ورّام؛ جلد ١‏ صفحه 21١7‏ (باب ما جاء فى المراء و المزاح). 
(2). المحجه البيضاءء جلد 203١‏ صفحه 7 .٠١‏ 
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َو كلْ لَهُْ انلا تَشعلُوا لِلشّيِطانٍ على اقيم سينا وَ مهم بالصّدْقٍ فى الْعهدِيْثِ وَ اداء الأمائهِ وَ مُرهُمْ بِالشكُوتٍ وَ تَرِِ 
الجدالٍ فيما لا يَعْنتِهِه؛ سلام مرا به دوستانم برسان و به آنها بكو راه شيطان را به سوى خويش نككشايند, و آنها را امر به صدق 


وراستى در سخن واداى امانت كنء و آنها را به سكوت و تركك 


جدال در امورى كه به آنها مربوط نيست دستور ده). )١«‏ 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از ييامبر صلى الله عليه و آله به يايان مى بريم» آنجا كه فرمود: 

١لا‏ يَشتكمل عَدِدٌ حَقِيقَهَ الايمان حت ى رَدَحَ الْمراء وَ الْجدَلَ وَانْ كان مُحِقَاِ انسان حقيقت ايمان را به كمال نمى رساند مكر 
زمانى كه مراء و جدال را تركك كويد هر جند حق با او باشد). 07١‏ 

*** اما مراء كه در بحثهاى سابق تفاوت آن با جدال كفته شد و حاصل كلام اين بود كه جدال به معنى هر كونه مشاجره 
لفظى و ستيزه جويى در كلا-م است در حالى كه مراء به معنى كفتكو كردن در جيزى است كه در آن شكك و ترديد وجود 
دارد. كاه اين كفتكو براى طلب حق جويى و كاه به خاطر تعصب و لجاجت و اظهار فضل و برترى جويى است كه بسيار 


نكوهيده است و در روايات اسلامى روى اين عنوان» نكوهش بيشترى ديده مى شود! (هر جند تفاوت زيادى با جدال ندارد). 


-١‏ در حديثى نظير حديث فوق از ييغمبر اكرم مى خوانيم: الايَشتكمل عَبِدٌ حَقِيقَهَ الْايمانَ حَنَّى يَدَع الْمِراءَ وَانْ كان مُحِقَاه هيج 
بنده اى از بند كان خدا حقيقت ايمان را به كمال نمى رساند مكر اينكه مراء را تركك كويد هر جند حق با او باشد). «*) 


اشاره به اينكه جروبحثهاى لجوجانه كه براى اظهار فضل و برترى جويى انجام مى شود حتى در مسائلى كه حق است سبب 


سقوط انسان در مبانى عقيدتى و اخلاقى مى شود. 


-١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت از زبان جند نفر از صحابه مى خوانيم كه 


51/7 صفحه‎ 2١ ميزان الحكمه. جلد‎ .)١( 


(19)؟الميحيحة الرقناء» لك 
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كفتند: روزى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله بر ما وارد شد در حالى كه مشغول مراء در يكك مسئله دينى بوديم» ييغمبر صلى 
لله عليه و آله به شدت غضبناكك شد كه او را تا آن زمان آن كونه نديده بوديم سيبس فرمود: «انّما مَلَك مَنْ كانَ فَبلَكُمْ بهذاء 
ذَرُوا الْمراءً فَانٌّ الْمؤْمِنَ طرق دز لجر يقار بد لظ ها ا زو لجرا اراق ري افق ليام لجز يا 
المراء فَانا زَعِيِمٌ بتَلانّهِ اثياتٍ فى الْجَنّهِ فى رياضها وَ اوْسَطِها وَ اغلاها لِمَنْ ترك كك الور ادق هو ماد ف د 5و لمر اف فان اول مياق 
عَنْهُ رَبّى بَعْرِدَ عباده الَاوانٍ الْمِراءُ؛ اقوام قبل از شما به خاطر همين جروبحثهاى هوس آلود هلاكك شدند. مراء را رها كنيد كه 
مؤمن مراء نمى كندء مراء را رها كنيد زيرا مراء كننده كرفتار خسارت كامل مى شود. مراء را رها كنيد كه من روز قيامت 
براى مراء كننده شفاعت نمى كنم, مراء را رها كنيد كه هر كس آن را رها كند هر جند حق بكنُويد ضامن سه خانه بهشتى 
براى او هستم؛ خانه اى در رياض بهشت (قسمت يائين) و خانه اى در وسط و خانه اى در بالاى بهشت (اشاره به اينكه تمام 
بهشت در زير ياى او است) مراء را رها كنيد كه اولين جيزى كه خداوند بعد از بت يرستى مرا از آن نهى كرد مراء بوده 


)١( است».‎ 


#ادنوى سا اه بكري إل شمر بر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است: ذَرُوا الْمراء فَانَهُ لاتَفْهَمُ حكمَيه ولا تَؤْمَنٌ فته مزاء ارا 


تركك كنيد جرا كه حكمتى از آن فهميده نمى شود و از فتنه آن در امان نخواهيد بود). ١؟»)‏ 


ع- در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده: «الّْمِراءً دا رَدِىٌ وَ لَئِسَ لِلَانْسانٍ حَضْرَلَهُ شَّةٌ مِنْهُ وَهُوَ لق ابليس و نشمته فلا 
يُمارى فى اىٌّ حالٍ كان الا مَنْ كان جاهلًا بنَفْسِهِ وَ بعَيِرِهِ مَخْرُوماً مِنْ حقايقٍ الدّين؛ مراء (و جروبحثهاى غير منطقى) درد بدى 


كند مكر كسى كه نسبت به موقعيت خود و ديكران جاهل است. و از حقايق دين محروم مى باشد). «* 


تاوف ادكه تيمر هر اد كر ووه ونال ار فط وه كزان انبا خملا كا ريه داق انود لكل انيف ديه حتره ذا 


شناخته و نه ديكران را و جنين كسى به يقين 


.2١ همان» حديث‎ )١( 

(؟)» صفحه 778 حديث "١‏ 

(*) همان» صفحه 2770 حديث 7" 
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از دركك حقايق دين محروم مى ماند. 


ه در حديثى آمده است كه مردى به امام حسين عليه السلام عرض كرد بنشين تا در مسائل دينى با يكديكر مناظره (و 
جروبحث) كنيم. امام در ياسخ او فرمود: ايا هذا انَا بَصِيرٌ بدينى مَكْشُوفٌ عَلَيَ مداىَ قَانْ كُنْتَ جاهِلًا بدينكك قَاذْهَبْ وَ اطَلبِه 
حالن وَاللتسَارَات وان النعطاة توكو الدخل وساجيه وقول :ناظن الاش فى الذوى كي الا يوا مكف العكز و لهل بد اق 


مرد! من نسبت به دينم آكاهم و هدايتم براى من روشن است تو اكر نسبت به دينت جاهل هستى برو و 


تحقيق كن مرا با مراء جكار و (بدان) شيطان ييوسته انسان را وسوسه مى كند ودر كوش او مى كويد با مردم مناظره و 


جروبحث در دين كن تا كمان نكنند تو جاهل و ناتوان هستى). )١١‏ 


#- در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است: اربع يمِِنَ القَلُوبَ الذَنْبُ عَلَى الذَّئْبٍ وَ كته مُناقشّهِ النساء 
يَغنى مُحادَئهُنَ وَمُماراتٌ المت تَقُولُ وَ يَقُولُ و لا- يدجم الى خَيرِوَ مُجالَسهُ الّمؤتى قَقَيلٍ يا رَسُولُ الله و ما الْمؤتى قال كل 
عق الات وان لحن ايك كه قلا راض مرا ده كزانها ن مو رفز و دود كد كو عور ناما تركاة 011 كاد رو كوا الع 
جيزى مى كوئى و او جيز ديكر و به نتيجه خوبى نمى رسيد و همنشينى با مردكان. بعضى (تعجب كردند و) عرض كردند 
منظور شما از مرد كان جيست اى رسول خدا؟ فرمود: هر ثروتمند غافل و مغرور و مست ثروت»). 07١‏ 


و 
5 


1- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «ايّاكم وَ الْمراءَ وَ الْحَضٌ ومَة فَانَهُما يَمْوْضانٍ الْقَاوبَ عَلَى الاخوان وَ ينبت عَلَيهمَا 
الشاف 4 الامراديو جهو دياق كا نو المديزهير كاذل هاف تراقوان درا كستخدقه يكدرك “نما وام سار د ويه تفرفة | تاودسي 


شود). ("7) 


8- به همين دليل در حديث ديككرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در يكى از سخنان جامع آن حضرت آمده است: («اوْرَعٌ 


النّاس مَنْ ترك الْمراءَ وَ انْ كان مُحِقاً برهي زكارترين مردم كسى است كه مراء را تركك كويد هر جند حق با او باشد). «©) 


4- در حديثى از امام امير المؤمنين على عليه السلام آمده است: «جماع الشَّرِ اللجاح وَكَثْرَهُ 


.,77” همان» حديث‎ .)١( 


.)١(‏ همان» 


فح )11 ديك 3 

("). همان صفحه 1894 حديث 08. 

(ع). همان» صفحه /171: حديث ". 
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الْمُمارَاِ؛ِ كانون شر لجاجت و كثرت جروبحثهاى بى منطق است'. )1١‏ 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از سلمان فارسى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم كه فرمود: الا يُوْمِنُ 
رَجُلُ حَتَّى بحب اهل بنتى وَ حَتَّى يِدَح الْمراء وَ هُوَ مُق فَقالَ عُمَرُ بن الطاب ما عَلامَهُ حبٌ اهْلٍ بتتكك؟ قالَ: هذاء فَضَرَبَ بيده 
عَلى عَلِى بْن ابى طالب عليه السلام هيج كس ايمان (به من) نمى آورد مككر اين كه اهل بيت مرا دوست دارد و مراء را هر جند 
حق با او باشد ترك كند. عمر (در آنجا حاضر بود) و كفت علامت محبت اهل بيت تو جيست؟ ييغمبر اكرم صلى الله عليه و 


آله فرمود: اين (را دوست بدارد) و با دستش بر (شانه) على عليه السلام زد. ١‏ 


بى شكك اين دو موضوع را كه بيغمبر اكرم در كلا-م خود به عنوان نشانه ذكر كرده است با هم رابطه دارد» ممكن است رابطه 
اش اين باشد كه دلائل فضيلت على عليه السلام و اهل بيت عليهم السلام به قدرى روشن است كه اككر كسى اهل جدال و مراء 


روابات در زمينه نكوهش مراء بسيار فراوان است. ده حديثى كه در بالا ذكر كرديم كلجينى از ميان آنها بود ودقت در 


همين احاديث براى بى بردن به خطرات اين خلق و خوى نكوهيده و آثار اسف انكيز و مخرب آن در فرد و جامعه روشن 


است. 


آثار و بيامدهاى جدال و مراء 


تاكيدهاى فراوان كه در آيات قرآن و روايات متواتر 


مكحن دزا بط ال وامواةرو معو متقواف ذخا كد؟ الفو بون قلق وزوه هده نه خاطن ا نداسة كه زولا الععية الف 
اين كار و اخلاق سوء يرده افكندن بر جهره حقايق است و بدترين حجاب را ميان انسان و دركك حقايق ايجاد مى كند به كونه 


اى كه كاه حتى 


.)١(‏ غررء جلد 27 صفحه 1/2 حديث 48/ا8. 

(؟). سفينه البحار, ماده (مَرَء)؛ بحار الانوار. جلد /ا”. صفحه .7١17/‏ حديث 74. 
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اخلاق در قرآن ج ” 1" 


واضح ترين بديهيات را دركك نمى كند و به انكار امورى مى يردازد يا از مطالبى دفاع مى كند كه راستى مضحكك است و اين 


نيست مككر به خاطر اينكه انسان وقتى كرم مرا و جدال مى شود همه جيز را غير از آنجه خودش مى كويد انكار مى كند. 


واينكه در بعضى از روايات كذشته خوانديم خصومت و جدال ومراء قلب را بيمار مى كند ممكن است اشاره به همين معنى 
باشد زيرا قلب به معنى عقل است و بيمارى آن به معنى عدم دركك حقايق. و نيز اككر در حديث امير مؤمنان على عليه السلام 
آمده كه كسانى كه به جدال روى آورند كارشان به كفر مى كشد و يا اينكه جدال موجب شكك در دين خدا و فساد يقين مى 
كردد» همه اينها اشاره لطيفى است به آنجه در بالا كفته شد. 


ذيكراز مان متف :اين اخلا/ق رذيله ايجاد عداوت ودشمنى در ميان دوستان وفراموشى ياد خدا و كشيده شدن به انواع 
دروغها است كه در احاديث كذشته به آنها اشاره شده بود دليل آن هم روشن است زيرا كسى كه مى خواهد با جدال و مراء 
بر دوستان خود غلبه كند 


و برترى بجويد آنها را بر ضد خود تحريكك مى كند وغالباً كفتار آنها به تحقير و دشنام يكديكر مى كشد واينها بدترين 
اسباب نفاق و جدائى است حتى كاهى براى توجيه سخنان خود به انواع دروغها متوسل مى شوند كه اين خود بلاى بزركك 
ديكرى است و مجموع اينها سبب مى شود كه انسان از خدا دور كردد و در دام شيطان كرفتار شود و انسان را به هلاكت 
معنوى بيفكند. 


به همين دليل در احاديث كذشته خوانديم كه انسان به حقيقت ايمان دست نمى يابد تا زمانى كه مراء و جدال را تركك كويد 
هر جند خود را بر حق بداند زيرا سخنان ستيزه جويانه در مسائل حق نيز سبب انواع خصومتها و عداوتها است و كاه انسان را به 
انواع كناهان ديكّر مانند تحقير مؤمن و اهانت از طريق سخن يا اشارات دست و جشم و ابرو و دروغ و كذب و تكبر و برترى 


جوئى آالوده مى كند. 


اضافه بر همه اينها جدال و مراء ابّهَت و شخصيت انسان را در هم مى شكند و زبان جاهلان را به روى انسان باز مى كند اكر با 


افرادى نادان مجادله كند سبب هتكك و توهين او مى شوند و اككر با دانشمندان ستيزه جوئى كند او را مغلوب و حقير 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 1 
مى سازند. 


در مجموع همان طور كه در روايات سابق خوانديم جدال و مراء يكى از جهار جيزى است كه قلب را مى ميراند و روح انسان 


را بيمار مى سازد. 


جه بهتر كه انسان بحثهاى خود را با ديكران با محبت و دوستى و تواضع و مهربانى و به صورت جستجوى حق بركزار كند كه 


هم از علم و دانش آنها بهره كيرد و هم 


آنها از علم و دانش او بهره مند شوند و با كمكك يكديكر بتوانند مطالب بيجيده را بشكافند و به واقعيتها برسند و اين همان 


جدال بر حق است. 


انكيزه هاى جدال و مراء 


با توجه به رابطه نزديكى كه در ميان صفات رذيله وجود دارد و غالب آنها با يكديكر مرتبطند وعلت و معلول يكديكر 
محسوب مى شوند اين خلق و خوى نكوهيده يعنى جدال و مراء و يرخاشكرى بى منطق نيز از صفات زشت ديكر سرجشمه مى 


ا 


- از عوامل مهم جدال و مراء كبر و غرور است كه به انسان اجازه نمى دهد به آسانى در برابر حق تسليم شود و او را وادار 
جى كلل كدررا ساق رارع وني سرد ست راز اطريق ذال وعراء كار ماي انكر متاق ازامام منادت عليه االخلام از 
يدران بزركوارش عليهم السلام نقل شده است كه فرمود: «انَّ مِنَ التَوَاصُ ضُع انْ يَؤضى الرّجُلٌ بالّمغلس دُونَ الَمثلس و انْ يَمَل 
على 6 تلفي :و ا اد كك لبر فق 1ن كان قينا ولافيت :اذ تعره على التترى درارن ديك انام جهار جو را عفان تاراسم 
دانسته: نشستن در هر جاى مجلس كه ميسر باشد و سلام كردن بر هر كسى كه ملاقات مى كند و تركك مراء هر جند حق با او 


باشد و عدم خشنودى ال سكاشن مداشكرات در بابر تقواك ١‏ 


-١‏ خودنمائى و اظهار فضل و رياكارى يكى ديكر از انكيزه هاى جدال و مراء و جرّوبحثهاى يرخاشكرانه است كه بسيار 


متداول و معمول است به ويزه در مجلسى 


(1). بحار الانوار» جلد "؟" صفحه 2١7١‏ حديث .5١‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /ا/1 


كه كروهى از عوام حضور داشته 


باشند و بخواهد فضيلت خويش را به آنان نشان دهد يا بخواهد در برابر ارباب فضل جايى براى خود بككشايد. در حديثى كه 
قبلا از امام حسين عليه السلام نقل كرديم اين جمله ديده مى شد كه فرمود: «وَ انَّ الشَّيِطانَ َبُوَسْوسٌ ِلرَجُلٍ وَ يُناجيه وَ يَقُولَ 
ناظِر النّاس فِى الدَّينِ كين لا يَطُنُوا بك الْعَثِرَ وَ لْجَهْلَ؛ شيطان بيوسته انسان را وسوسه مى كند و در كوش او مى خواند و مى 
كويد با مردم در امر دين مناظره كن تا كمان نكنند تو عاجز و نادانى». )١١‏ 


در حديث ديكرى نيز امام صادق عليه السلام هنكامى كه طالبان علم را به سه كروه تقسيم مى كند كروهى كه براى جدال و 
مراء طالب علمند و كروهى براى فخرفروشى بر مردم و كروه ديككرى براى فهميدن و انديشيدن (و عمل كردن) سيس در 
توصيف كروه اول مى فرمايد: «قَصاحِبٌُ الْجَهْلٍ وَ الْمراءِ مُوذٍ مُمارٍ مُتعَرّض لِلمَقَالٍ فى انْدِيّهِ الرّجالِ؛ آن كس كه علم را براى 
عذال وجرا تلزن شاش تدس ور قات 2 اللامسفدر تقال حو للف ه با و ل ا 
عووساق و اظهار ففل :م كله ودريايان عدي أماء عليه الساك به اواتفرين فى كد ومى كود فد اللة و هذا 


حَيِشُوْمَةُ؛ خداوند بينى او را بر خاكك بمالد). )”١‏ 


“- ديكر از انكيزه هاى جدال و كفتكوهاى يرخاشكرانه جهل و نادانى نسبت به مقام خويشتن و ديكران است جرا كه خود راء 
بزركترين و عالم ترين مى يندارد و ديكران را جاهل و نادان لذا در حديثى كه قبلا ازامام صادق عليه السلام نقل كرديم بعد 
از آنكه امام عليه السلام مراء را يكك بيمارى دردناكك مى شمرد و آن 


رااز خوهاى شيطانى معرفى مى كند مى فرمايد: «قلا- يُمارى فى اىٌّ حالٍ كان الّا مَنْ كانّ جاهلًا بَِقْيِهِ وَ بغَيْرهِ؛ هيجكس در 
هيج حالى مراء نمى كند مكر آنكه نسبت به موقعيت خود و ديكران جاهل است». «* 


* وه انتقام جوئى و حسد دو انكيزه ديكر از انكيزه هاى جدال و مراء است؛ براى اينكه آبروى طرف مقابل را ببرد و از او 


انتقام بكيرد و حسادت خود را اعمال نمايد و از قدر و مقام او در نظرها بكاهد متوسل به جروبحثهاى توام با توهين و 


.”7 همان» صفحه 18 حديث‎ .)١( 

(؟). مقدمه كتاب معالم الاصول. صفحه .١١‏ 
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تحقير مى شود تا ازاين طريق آبى بر آتش كينه و حسد كه در دل او نهفته است بياشد. 


8- تعصب و لجاجت نيز از عوامل مهم جدال و مراء است جرا كه اشخاص متعصب و لجوج حاضر نيستند به آسانى دست از 
عقائد فاسد خود بردارند لذا روى آن مى ايستند و ييوسته جرٌ و بحث مى كنند» آسمان و ريسمان را به هم مى بافند و به هر 
خدا صلى الله عليه و آله و ساير ييامبران داشتند كه نمونه روشن آن كفتكوى بت يرستان بابل در برابر ابراهيم بت شكن عليه 
السلام در آن هنكام كه منطق كوياى ابراهيم آنها را در بن بست شديد قرار داد و موقتاً از خواب غفلت بيدار شدند؛ ولى 
تعصب و لجاجت همانند يكك ابر ظلمانى يرده هاى تاريكك بر فكر 


وعقل آنها انداخت وباز هم به مقاومت احمقانه خود ادامه دادند! 


/- دنيا يرستى كه عامل اصلى همه كناهان يا اكثر كناهان است نيز يكى از عوامل مهم جدال و مراء محسوب مى شود كسانى 


دنياى انها اباد كردد. 


كوتاه سخن اينكه عوامل منفى فراوانى دست به دست هم مى دهد و انسان را به جرٌ و بحثهاى دور از ادب و انسانيت و انصاف 
مى كشاند و او را وادار مى كند كه با لجاجت و سرسختى در برابر حق بايستد و در برابر باطل دفاع كند. 


اقسام مراء و جدال 


و توضيح حقايق و آكاهى از نقطه نظرهاى يكديكر و رسيدن به واقعيات از اين طريق. 


و غراء و هدالق ع وحة حاف برعا شكرانةا و سعره عوياتة اق كه عدق محوض زاقتبال تمى كله ودر فسير روشق 


شدن حقايق نيست بلكه هدفئ از آن 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 21 
اعمال خصومت يا تعصب و لجاج و برترى جويى و خودنمايى و اظهار فضل در برابر ديكران است. 


اين تقسيم بندى در آيات قرآن نيز منعكس است آنجا كه مى فرمايد: «و لا تُجَادِلُوا اهل الكتاب انا بالّتى هى احْسَنٌ؛ با اهل 
كتاب (يهود و انصارى) جز به طريقى كه نيكوتر است مجادله نكنيد». (عنكبوت- 68). 


و در جاى ديكر مى فرمايد: «وَ جادِلْهمْ بالّتى هِىَ احْسَنٌ؛ و با روشى نيكوتر با آنها مجادله و مناظره كن». (نحل- 158). 


ون 
ودر جاى ديكّر در 


نكوهش جمعى از كافران مى فرمايد: يجا ولوئكك فى الحق يغر دما تَِن؛ بااين كه حق برائ آنها زوشن: شذه باز با تو متجادله 


و در مورد مراء مثبت در داستان «اصحاب كهف» و تعداد آنها مى فرمايد: اقلا ثمار فيهم الا اك يدر اكنفدى افونا ةد نيا 
جز مبارزه منطقى توأم با استدلال نداشته باش». (كهف- 25). 


وادن مؤرد مراء'متفى مى قرمابد: «الاذانٌ الذيق يماروة فى الساعه لفق ضثلال بعيدة ]كاه بآشيد انها كه دو قيامت ترديد مى 


كنند و با لجاج و عناد به محاجه مى يردازند در كمراهى عميقى هستند). (شورى- 18). 
و تقسيمات ديكرى نيز بر حسب افرادى كه در طرف مقابل قرار دارند و مسايلى كه در آن جدال و مراء مى شود دارند. 


از جمله طرف مناظره انسان بايد انسان فهميده و عاقلى باشد كه بتوان از طريق مناظره منطقى بر علوم او دست يافت» همان 
كونه كه در وصيت امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «ع الْمُماراتٍ وَ مُجاراتٍ مَنْ لا عَفْلَ لَهُ ولا عِلْمَ؛ كفتكو و مناظره 
رابا كسى كه نه عقل دارد و نه علم رها كن). )١١‏ 


و شخص مناظره كننده بايد انسان آكاهى باشد, جرا كه اكر افراد نا كاه به عنوان دفاع از حق به ميدان بيايند و بر اثر ضعف 
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امام صادق عليه السلام عرض كرد: ابَلعَى انك كَرِهْتٌ مُناظَرَ النّاس؛ به من كفته اند كه شما از مناظره (شيعيان) با مخالفان 


كراهت داريد؟ 


امام فرمود: اما كلاسمٌ ميك فَلا كر مَنْ اذا طارَ يَحْمْرِنٌ انْ يَقَمَ وَ انْ وَقَمَ يَحْسْرنٌ انْ يَطيرَ فمَنْ كان هكذا لا نَكرَهْةُ؛ از 
كفتكوهاى شخصى مانند تو كراهت نداريم كسى كه هنكامى كه به يرواز در مى آيد مى تواند در جاى خود به خوبى بنشيندء 
و هنككامى كه مى نشيند مى تواند به يرواز در آيد (با مهارت وارد بحث مى شود و با مهارت از آن خارج مى كردد) ما از 
كنتكو و حتاظرة تيع كس ارات نيستيم). ١9‏ انتخاب لقب طيّار براى اين صحابى معروف امام صادق عليه السلام نيز اشاره 


به همين معنى است زيرا كه در مباحثه و جدلء بسيار قوى و نيرومند بود و با قدرت و مهارت مى توانست از حق دفاع كند. 


اينجاست كه به تمام كسانى كه اطلاع كافى از مسائل دين ندارند» و نمى توانند با قدرت از او دفاع كنند. هشدار مى دهيم كه 
وارد بحث و مناظره با مخالفان نشوند» جرا كه شكست مى خورند و شكست آنان موجب سرافكند كَى و ضعف مبانى مذهب 


در نظر ديكران هيت 


آز نجنا كه افراط:و تفريط غالبا دواأفونمختلق در هيات افزاد تاذاث وجود دار كساتى هستيتل كةأنا] كاهائه .زاه افزاظط را.مئ 
بوبند ومى كويند جون جدال و مراء در اسلام شديداً تحريم شده اصلًا با كسى نبايد بحث كرد هر جند بحثى مستدل و 


روشنك ودر مسير حق باشد» سكوت را بايد بر هر كونه بحث و استدلال يا به كفته بعضى قيل و قال ترجيح داد. 


5 ا ى اذ تدر كف ااشيت- 00 ىق جزدر به منطق و استد نيست» و تن أبن رآه به 
اين هم به يقين يكك انحرا بزركك ا جرا كه تبيين حقايق جز سايه منطق ا لال ميسر نت بستن اين راه ب 


روى 


مردم به معنى محروم ساختن كروه عظيمى از وصول به حقايق و واقعيت ها است. 
اين سخن رابا حديث جالبى يايان مى دهيم. 


امام حسن عسكرى از جدش امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه در محضر مباركك آن 
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امام 0 از جدال در دين شد و اين كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام از آن نهى كردندء امام 
صادق عليه ال لام فرمودند اين مسأله به طور كامل نهى نشده استء بلكه نهى از جدال به غير طريقه صحيح شده است سيس 
فرمود: آيا نمى شنويد كه خداوند مى كويد: «وَ لا تَجاِلُوا امل الكتاب الَّا بالّتى هي احسَنٌ» 1١‏ و نيز مى فرمايد: «ادْحٌ الى سَبيلٍ 
رَبك بال 1 الوط 5 7 وَجَادِلْهُمْ بالتى هى احْسَنٌ) 19). 


دراين دو آيه خداوند دستور داده كه جدال به احسن كنند (بحث و كفتكوى منطقى و مستدل با بهترين روشهاء آنجه حرام 
است جدال غير احسن استء جكونه ممكن است خداوند جدال احسن را تحريم كند در حالى كه به ييامبرش دستور مى دهد 
در برابر يهود و نصارى كه مى كفتند بهشت تنها از آن ما است بككويد: «هاتوا بُرهائَكم ان كنْمُمْ صادِقينَ؛ اكر راست مى كوييد 
دليل خود را بياوريد» 2 به اين ترتيب صدق و ايمان را با برهان قرين ساخته» و برهان و دليل همان جيزى است كه در جدال 
به احسن آورده مى شود. و هنكامى كه بعضى از آن حضرت يرسيدند جدال به غير احسن جيست؟ حضرت فرمود: آن است 


كه با كسى كه اهل باطل است مجادله كنىء او دليل 


نادرستى اقامه كند ولى تو قادر نباشى با منطق صحيح به او ياسخ بككويى و تنها به اين قناعت كنى كه من كفته تو را قبول 
ندارم (بدون اقامه دليل) يا اين كه آن شخص كه اهل باطل است سخن حقى را بككويد كه بخواهد از آن براى مقصد نادرست 
خود كمكك بككيرد و تواز ترس نداشتن جواب صحيح سخن حق را انكار كنى. اين كار بر شيعيان من حرام است كه سبب فتنه 
و انحراف برادران ضعيف الايمان شوند و اهل باطل از ناتوائى اين كونه اشخاص در استدلال كواه و شاهدى بر حقانيث خود 


دست ويا نمايند. 


سيس امام صادق عليه السلام نمونه هاى متعددى از استدلالاتى كه قرآن در امر معاد در برابر مش ركان داشته» ذكر مى فرمايد و 


آنها را به عنوان مصاديق جدال احسن مى شمرد كه باعث اتمام حجت بر كفار و ازاله شبهات آنها مى شده است. «©) 


.)١(‏ عنكبوت, آيه 2ع. 

(). نحل» آيه .١70‏ 

(»). بقرهء آيه .١١١‏ 

(ع). بحار الانوار. جلد 7. صفحه 2.178 حديث 7 (با تلخيص). 
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طرق درمان اين رذيله اخلاقى 


ه ركاه حالت يرخاشكرى و جرّ و بحث بى حاصلء و به تعبير روايات جدال غير احسن در درون وجود انسان ريشه بدواند» و به 
صورت خلق و خوى او در آيدء دين وايمان و تقواى جنين انسانى در مخاطره قرار مى كيرد و لا-زم است براى نجات از 


خطرات ناشى از اين صفت رذيله دست به كار شود و آن را درمان كندء و خود رااز شد آن رهايى بخشد. 


نخستين راه درمان كه شايد جزء مقدمات يا يكك عامل تسكين دهنده محسوب شود تا به درمان عمقى بيردازد» اختيار 


سكوت است در هر جا كه احتمال مى دهد جدال به باطل باشد. و هر كاه اين سكوت را مدتى ادامه داد» و به اصطلاح دندان 


بر جكّر بكذارد و مشكلاتش را تحمل كندء زمينه بسيار مساعدى براى درمان نهايى فراهم مى شود. 


البتّه مسكوت درمان بسيارى از رذايل اخلاقى است (حسدء كينه توزى» سخن جينى» رياكارى» ناشكرىء تهمت,ء دروغ» برترى 
جو وتسيادى دك ازرذائل اغلاقى اسث كه اوطرنق سحن اعمال مى شود وسكوت: ى :تواتك بهعدوان يكنا زاة 
بيشكيرى در تمام اين موارد به كار كرفته شود به همين دليل در روايات اسلامى مدح و ستايش زيادى نسبت به سكوت شده 


است كه ما شرح آن را در جلد اول اين كتاب به طور مبسوط آورده ايم. 


راه ديكر براى ريشه كن كردن اين رذيله اخلا.قى دقت و بررسى آثار مركبار و عواقب شوم اين صفت است مانند محجوب 
ماندن از درك حقايق و كرفتارى در جنكال اوهام و تعصبها و ايجاد عداوت ودشمنى در ميان دوستان و دور ماندن از 


حقيقت ايمان و كرفتارى در جنكال خشم و غضب الهى شكسته شدن ابهت انسانى در نزد خاص و عام و مانند آن. 
به يقين انديشيدن در ييامدهاى سوءء تأثير عميقى در باز داشتن انسان دارد. 


حكونه لمكناشت كس يدائك فلاق غذا سفى بو كسد :أست :و درعيق تال ان 1ن"حوردة كتين خذاف سق تتاول من كل 
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اصلاح ريشه ها و برطرف ساختن انككيزه ها يكى از طرق درمان استء هنككامى كه مى كوئيم انككيزه جدال و مراء و تكبر» 


برترى جويى» خودنمائى» حسدء انتقام جوثىء» دنيايرستى» تعصب و 


لجاجت است به يقين اكر بتوانيم اين صفات رذيله را از خود درو سازيم صفت جدال و مراء از ما ريشه كن مى شود ولى با 


وجود آن صفات در درون جان از بين بردن اين صفت رذيله بسيار مشكل است. 


دورى از افراد لجوج و متعصب و يرهيز از كفتكو با اين كونه افراد كه خواه ناخواه انسان را به مراء و جدال مى كشاند يكى 
ذيكر از واههائ دزمان اسث. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ جَالَسَ الجاهل فَلَيْمِتَعِد لقيل وَقالٍِ؛ كسى كه با آدم جاهل (و 


متعصب) همنشين شود بايد آماده قيل و قال و جدال و مراء باشد). )١١‏ 

به يقين قبل از همه اين امور اراده و تصميم قاطع بر تركك مراء و جدال داشتن و يرهيز از اين رذيله اخلاقى لازم است و آن 
انصاف در سكن 

نقطه مقابل مراء و جدال انصاف در بحث استء يعنى انسان به سخنان ديكران آن كونه بنكرد كه به سخنان خويش مى نكرد 
وازآن همان كونه دفاع كند كه از سخن خويش دفاع مى كند و به تعبير ديكر طالب حق باشد و آن را در نزد هر كس و هر 
جا بيابد يذيرا شود هر جند كوينده حق يكك فرد عادى و او عالمى بزركك و يرآوازه باشد حتى اككر كودكى يا كافر و ظالمى 
سخن حقى بكويد آن را بيذيرد. 

البته انصاف كه در روايات اسلامى از آن ستايش فراوان شده به معنى يكسان نككريستن به منافع خويش و ديككران است ولى 


يكى از شاخه هاى آن انصاف در سخن مى باشد. در حديث معروفى مى خوانيم كه امام صادق 


عليه السلام فرمود: «سَيْدُ الاغمالٍ نَلانَهُ: انُصاف النّاس مِنْ تَفْسِك عَتَّى لا تَوضى بِشَّى ءِ الَا رَضِيتٌ لَهُمْ مله و 
0 سفينه البحار» جلد 3 صفحه م جاب قديم (ماده مراء). 
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مُواساتكك الْاحَ فى الْمالٍ وَ ذِكرٌ الله تحلى كل حال؛ برترين اعمال سه جيز است: رعايت انصاف در حق مردم نسبت به خويشتن 
تا آنجا كه جيزى را براى خود نخواهى مكر اينكه همانندش را براى آنها بخواهى و مواسات با برادر دينى در مال و ذكر خدا 


در هر حال). )١١‏ 


تضمين مى كند تركك مراء را سومين عمل و انصاف دادن در برابر مردم را جهارمين عمل مى شمرد كه ممكن است اشاره اى 
به انصاف در سخن بوده باشد. 


.15© كافى» جلد ؟» صفحه‎ .)١( 
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سخن جينى و اصلاح ذات البين 
اشاره 


زندكى اجتماعى هميشه توام با تزاحمها و نزاعها است و يكى از شاخه هاى تزاحم بكو و مككوهائى است كه در ميان افراد 
ضورت مى كيرد و كاه دافن بدا مى كد ويه مشاجرات:شديد وحص در بعضى اوقات مفكن اسةببه خون ريوع متتهى 
شود!ا 

وظيفه ديكران اين است كه در اصلاح ذات البين و رفع سوء تفاهم و فراهم آوردن جوٌ خوش بينى و حسن ظن در ميان افرادى 
كه دركير مناقشات هستند بكوشنئد و به اصطلاح آب به روى آتش بياشند. 

ولى متأسفانه كروهى هستند كه براثر انكيزه هاى مختلف درست در جهت خلاف اين مطلب كام برمى دارند كوئى بئزين بر 


آتش مى ياشند و دامنه اين حريق را وسيعتر مى كنند و به يقين در 


تمام مفاسدى كه از آن به بار مى آيد شريكك و سهيم اند؛ سخن اين را براى آن مى برند و سخن آن را براى اين و حتى 
كاهن "ان حوذكباة جو تين آل فى افزايتك ادن كروم را سحكة خين فى اتاستن او ازا تددرين خاق عدا سعد دو الى كه 
كوه اول هالجاة ومسلعانتهى كاز انها دوايحة عحياة فى نيدل الله اسكة 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: 0" 
قماة كرت كدو وواناف واوة د ذانيت راغ لفطك يه لنّاس كاخر الْمجاهِدٍ َينَ اهْلٍ الْحوب). 0١‏ 


سخن جينى هر كاه تكرار شود به صورت يكك خلق و خوى در مى آيد واز رذائل بسيار زشت اخلاءقى است در آيات و 


روايات اسلامى اشارات زيادى در نكوهش ان رذيله اخلاقى و ستايش فراوان درباره اصلاح ذات البين مله اسنة: 


بااين اشاره به به ابا ت قرآن باز مى كرديم و آيات مربوط به اين دو صفت را بررسى مى كنيم سيبس به تحليل ريشه هاء ييامدها 


و آثار نامطلوب سخن جينى و بركات اصلاح ذات البين و طرق درمان آن رذيله اخلاقى و تقويت اين فضيلت مى يردازيم. 
-١‏ وَيْلٌَ لكل هُمَرَلمَزَد (همزه- )١‏ 

_- - وَ لا تيغ كلّ عَلَّافٍ مهين - هَمَاِ مشا بي - ماع لِلْحَيرِ معد اثيم - ل تغد ذلك رَنعم. (قلم- ١١‏ تا 1) 

“- يا يها الَذيْنَ آمَنُوا ان جاء كم فاسِقٌ بِتباءِ قتتنُوا ان تُصِيبوا قَؤماً بجهالَهِ قتَضْبِححوا على ما فَعَلُمْ نادِمينَ. (حجرات- ع) 


#د عن بشع لقاغة تخشتة يكن لَه نيت وها واعن يَشْمَعْ شفافه قله 0 عن ونان كان الله عن كر تك مقع ارت 
عاك 


ه- يمكلوتك عن الأثفال قل الأثقال للّهِ و الول فَائقُوا الله وَ اضلتعوا ذات تينكة و أطيقوا 


الله وَ رَسُولَهُ انْ كنْتُمْ مُؤْمِنِيِنَ. (انفال- )١‏ 
ع- ولا تَجَعَلوا الله عُوْضَهً لائُمانكم انْ تبروا وَ تنَّوا وَ تُصْلِيحُوا بيِنَ النّاس وَ اللَهُ سَميعٌ عَليمٌ. (بقره- 76؟) 


- لا حيِرَ فى كثير مِنْ نَجواهّم الا مَنْ امر بِصَدَقَه او مَغْرُوفٍ ا اضلاح بَئنَ النّاسٍ وَ 


(1). تفسير منهج الصادقين» ج لى صفحه 283١17‏ 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /5 


م6 اه 


عَنْ بَفْعَلٌ ذلك اتتغاة متاضات الله فَسَوْفٌ تؤئيه اخرا عظيما. (نسات- 01 
4 ... انْ اريِدُ انا اللا مَا اسْتَطغتٌ و ما تَؤفيقَى انا باللَّهِ عَلهِ َكلت و اله انئِبُ. (هود- 88) 


نر جمه 


١‏ - واى بر هر عيبجوى مسخره كننده اى! 


1- و از كسى كه بسيار عيبجوست و به سخن جينى آمد و شد مى كند- و بسيار مانع كار خير» و متجاوز و كناهكار است- 


علاوه براينها كينه توز و يرخور و خشن و بدنام است ييروى مكن. 


“-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اكر شخص فاسقى خبرى براى شما بياورد؛ درباره آن تحقيق كنيد مبادا به كروهى از روى 


نادانى آسيب برسانيد و از كرده خود يشيمان شويد! 


ع- كسى كه شفاعت (تشويق و كمكك) به كار نيكى كند نصيبى از آن براى او خواهد بود» و كسى كه شفاعت (تشويق و 


كيكف) به كار يدايق كتد منهفن :|3 أن خواهن داشت و خيداوثن بساررس ف تكهدار هر حير اسث. 


ه- از تو درباره انفال (غنائم و هر كونه مالى ندوق مالك ستشخصى) سوال م كندده بكر ائقال ستخصوصض عنداى ياميز استة 


اكر ايمان ذاريد! 


#- خدا را در معرض سوكندهاى خود 


قرار ندهيد! و براى اينكه نيكى كنيدء و تقوا بيشه سازيد و در ميان مردم اصلاح كنيد (سوكند ياد ننمائيد) و خداوند شنوا و 


داناست. 


لاد دن يسيارى أن سخنان در كوشى (و جلسات محرمائه) آنها خير وسودى نيسث» مكر كسى كه (به اين وسيلة) امر به كمكك 
به ديكران» يا كار نيكك يا اصلاح در ميان مردم كند و هر كس براى خشنودى برورد كار جنين كند ياداش بزركى به او 
خواهيم داد. 


8- ... من جز اصلاح تا آنجا كه توانايى دارم نمى خواهم و توفيق من جز به خدا نيستء بر او توكل كردم و به سوى او باز مى 
كردم! اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 591/8 


تفسير و جمع بندى 
در نخستين آيه مى فرمايد: واى بر هر عيب كننده مسخره جوثئى (ويل لكل همزه لمزه). 


در تفسير «همزه) و «لمزه) و فرق ميان اين دو سخن بسيار است كه در تفسير نمونه ذيل آيه شريفه آورده ايم مهم آن است كه 
يكن ال تتسيرفاتن كد براق ا قوف شه اسكة ابن اث كه ايه اشتارو يه اقراد سيكو عمود كىن كنل اثاأده باس برسعدتن 
منظور از اين آيه جيست؟ و آنها جه كسانى هستند كه خداوند ايشان را مذمت به ويل كرده است؟ ابن عباس در ياسخ كفت: 
«هُمْ الْمَشاؤنَ بالَِمِيمهِ الْمََقُونَ بن الَاحبِهِ الناعِتُونَ لئاس بِالْعَيِبِ؛ آنها كسانى هستند كه اقدام به سخن جينى مى كنند و ميان 
دوستان تفرقه» ايجاد مى نمايند و عيب بر مردم مى كذارند». مرحوم «طبرسى» در «مجمع البيان» اين معنى را بعنوان اولين تفسير 


براى آيه ذكر كرده و «فخر رازى» آن را هفتمين و آخرين تفسير براى آيه ذكر مى كند و با توجه به مفهوم وسيعى 


كه همزه و لمزه دارد و هر كونه غيبت و عيب جوثئى را شامل مى شود سخن جينى نيز در مفهوم آيه درج است؛ خداوند به اين 
كونه اشخاص وعده مجازات «حُحطمّه) را داده است؛ همان آتش برافروخته الهى كه از دلها سر مى زند و تمام وجود آدمى را 


فرا مى كيرد. 


ازاين آيه استفاده مى شود كه آتش قيامت- بر عكس - آتش دنيا نخست به درون مى زند واعماق قلب را مى سوزاند سيس 
به برون و شايد بخاطر اين باشد كه رذائل اخلاقى و اعمال زشت ناشى از آن از درون انسان سرجشمه مى كيرد و بازتابش در 


در دومين آيه روى سخن را به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كرده مى فرمايد: از آنها كه بسيار سوكند ياد مى كنند و 


وبنه دثبال اين 'ضفات وشت :صفات رشت ديكرى :زا.در آبات :بعد نرائ آنها 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: اا 


مى شمرد مانند ممانعت از كار خير» تجاو زكرىء كينه توزى» خشونتء و كفر به آيات الهى و به دنبال آن مى فرمايد: ما بر 


بينى او داغ ننكك مى نهيم (سَنَسِمَةُ) (و او را در دنيا و آخرت رسوا مى سازيم). 
ذكر سخن جينى و نمامى در رديف رذائل مهم ديكر و همجنين كفر بر آيات الهى دليل بر زشتى فوق العاده اين عمل است! 


تعبير به «مشَاءٍ بنميم» به صورت صيغه مبالغه» اشاره به كسانى است كه ييوسته در مبان مردم سعايت و سخن جينى مى كنند و 


آنها را نسبت به يكديكر بدبين مى كنند و تخم عدوات و دشمنى در دلها مى كارند 


واين يكى از مهمترين كناهان كبيره است. 


«حلاف» به كسى كفته مى شود كه بسيار س وكند ياد مى كند و معمولًا كسانى هستند كه نه مردم به آنها اعتماد دارند و نه 
خودشان نسبت به خودشان و توصيف آنها به مهين (يَسْتْ) نيز كواه ديكرى بر اين معنى است و به خاطر همين فرومايكى و 
بستى است كه بر ديككران عيب مى كذارند و بيوسته سخن جينى و افساد مى كنند كوئى از محبت و الفت مردم نسبت به 


يكديكر رنج مى برند و مى خواهند همان كونه كه خودشان ازجشم مردم افتاده اند مردم نيز نسبت به يكديكر جنين شوند. 


در سوّمين آيه مطابق شأن نزول معروفى كه دارد «وليد بن عقبه) با كروهى براى جمع آورى زكات از طايفه «بنى مصطلق» از 
بون وكاس اي للعليرو داعام عدنه شكاتي نمل قيره إاععر مدكد كد سا مده زمار لخدا سوق نامي .دنا 
خوشحالى به استقبال او شتافتند ولى از آنجا كه ميان آنها و «وليد)» خصومت شديدى بود تصور كرد آنها قصد كشتن او را 
دارند (يا اينكه به عمد آنها را متهم به جنين قصدى كرد) خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله بازكشت و عرض كرد آنها از 
يرداخت زكات خوددارى كردندء ييامبر سخت بر آشفت و آماده. مقابله با آن كروه شد و مطابق روايتى مردم فشار براى 


جنكك با آنان آوردند )١١‏ آيه نازل شد و به مسلمانان دستور داد كه هركاه فاسقى خبرى 


0 سيره ابن هشام» جلد وه صفحه 1 
اخلاق در قرآن» ج ”ل صسص: 7٠٠١‏ 


براى شما آورد درباره آن تحقيق كنيد (مبادا دروغ يا تهمت و سخن جينى باشد) 


يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور تحقيق به «خالد بن وليد» داد كه با كروهى به سراغ آنها برود. 


او با شتاب زدكى هيج كارى انجام نداد» يس از تحقيق معلوم شد طايفه بنى المصطلق كاملًا به اسلام وفادارند. خبر به ييامبر 
صل الله علو ال رسيو ناض فرهزة الانئ ين اللواق العضلة وق السطانة درفك 5ذق تو تعترق سودة الاموى كداز 
عجله از شيطان است. )١(‏ 


طبق حديثى از امام صادق عليه السلام آيه فوق اشاره به نمام و سخن جين دارد. »ع0 
ازاين تعبير روشن مى شود كه نمّامى و سخن جينى» سخنان دروغ را نيز شامل مى شود. 


كي 5 حياويةة ]ند كد عفص اناتور كاز ناته علانه مجلس [ن را خوسة يمه اروك اند مح فزنائده كين كدسفافة 
زاك تاديف ع سكي ان فج خاهد ذاعم وان نظ إنقافة قلق وك اله كثل ينها )ابن افو وميم و كمردة 
اى دارد كه سخن جينى را نيز شامل مى شود جه شفاعت سوثى از اين بدتر كه در ميان دو مسلمان آتش عداوت و دشمنى را 
شعله ور سازد آنها را نسبت به يكديككر بدبين كرده و به جان هم بيندازد و لذا در حديثى از بيامبر نقل شده كه فرمود: ١مَنْ‏ امَرَ 
بشوؤاة دَلغَلّه و اال قي شرك :اكد كد دعوت به كارايدى عد يا وساف يه آن بابد ياحق اقازه كند خزيك فر 


آن كار اسنت): 


در ينجمين ابه سخن از اصلاح ذات البين است كه در نقطه مقابل سخن جينى وافساد ذات البين قرار دارد مى فرمايد: 
تقواى الهى بيشه كنيد 


و برادرانى را كه با هم اختلاف دارند آشتى دهيد و اطاعت خدا و ييغمبر او را كنيد اكر ايمان داريد. 


تق رظن كان اميس م 

.)١(‏ مستدركك سفينه البحارء» جلد 3٠‏ صفحه ؟16. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لحن 

(فَاتَقُوا الله وَ اضصْلِحُوا ذاتٌ يَتنكم وَ اطيعٌوا الله وَ رَسُولَهُ انْ كنْتُمْ مُوْمِنِينَ). 

در شأن نزول اين آيه مده است كه بعد از يايان جنكك بدر ميان دو نفر از انصار بر سر غنائم جنككى مشاجره لفظى در كرفت 
آيه فوق ثازل شد و تصريح كرد كه اختيار غنائم جنكى با يبامبراست و بايد در ميات افرادى كه اختلاق دارند اصلاح كنيد. 
*** در ششمين آيه مى فرمايد: خداوند را معرض سوكندهاى خود قرار ندهيدء براى نيكى كردن و تقوا بيشه نمودن» و 
اصلاح در ميان مردم كردنء و خداوند شنوا و دانا است (وَلا تَجَعَلوا الله عُوْضَهٌ لِائُمانكم انْ تبروا وَ تَتَقُوا وَ نض يوا بين النّاس 
وَاللَه سَميعٌ عَليمٌ). 

در تفسير اين آيه دو نظر وجود دارد نخست اين كه ناظر به كسانى است كه كاهى نسبت به كسى عصبانى مى شدند و مى 
كفتند ما درباره او كار خير نخواهيم كرد, و براى اصلاحشان» هيج اقدامى نمى كنيم» آيه شريفه نازل شد و كفت: اين 
سوكندها باطل و بيهوده استء هيج جيزى نمى تواند مانع كار خير و اصلاح مردم شود. (شأن نزولى كه براى آيه ذكر شده نيز 


اين نظر را تأييد مى كند جرا كه نقل شده است ميان داماد و دختر يكى از ياران بيامبر صلى الله عليه و آله به نام «عبد الله بن 


رواحه» اختلافى روى داد واو س وكند ياد كرد كه براى اصلاح كارشان اقدامى 


نكندء آيه نازل شد و اين كونه س و كندها را بى اساس معرفى كرد). )١١‏ 


به قدرى روشن است كه نياز به سوكند ندارد. 


در هر صورت اهميت اصلاح در ميان مردم از آيه به خوبى روشن مى شود به خصوص اين كه آن را در كنار كارهاى خير و 


تقوا و يرهيزكارى قرار داده اشت: 


.)١(‏ مطابق اين تفسير در جمله انْ تَبوّوا كلمه «لا» در تقدير است و در اصل الذأكر ذا اعتيرفة اسع ووو ته مهار اععام 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: بارا 


در هفتمين آيه سخن از كفتكوهاى در كوشى است كه در بسيارى از مواقع سبب آزار ديكران و بدبينى و سوء ظن مى شود 


و كاه راه را براى نقشه هاى شيطانى و مخفيانه فراهم مى سازد لذا مى فرمايد: در بسيارى از سخنان در كوشى و محرمانه 


(آنها خير و فايده اى نيست) (لا َيِرَ فى كثير مِنْ تَوامّغ). 


اما بلافاصله مى افزايد: مككر كسى كه بخواهد توصيه به كمكك كردن به ديكران يا انجام كار نيك يا اصلاح در ميان مردم 


دهد (كه در صورت فايده اين كونه «نجواها» بر ضررهايش برترى دارد) (الَا مَنْ امَرَ بِصَدَّقَهِ اْ مَعْرُوفٍ او اضلاح بَئِنَّ النّاس). 


ودريايان آيه در يكك تعبير بسيار تشويق آميز نسبت به اين امور مى افزايد و هر كس براى خشنودى خدا جنين كند به زودى 


ياداش بزركى به او خواهيم داد (وَ مَنْ يَفْعل ذلِكك انْتِغاءَ مَوْضَاه الله فَسَؤْفَ نُوْتِيهِ اخراً 


نما 


استثناء مسأله اصلاح ذات البين از نكوهش و نجوا از يكك سو و قرار كرفتن اصلاح در كنار صدقه و معروف از سوى ديكرء و 


وعده ياداش عظيم براى آن از سوى سوم, همككى كواه بر اهميت اين كار است. 


در اين كه فرق ميان صدقه و معروف جيست؟ بعضى كفتند صدقه به معنى كمكك هاى مستحبى بلا عوض استء و معروف به 
معنى قرض الحسنه مى باشد» و بعضى براى معروف مفهوم عامى قائل شده اند كه شامل تمام كارهاى نيكك مى شود (بنابراين 


نسبت آن با صدقه» نسبت عموم و خصوص مطلق است). 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز آمده است كه يكى از بهترين «صدقات» كه خدا و ييامبرش آن را دوست 
دارد «اصلاح)» در ميان مردم است هنكامى كه نسبت به يكديكر بدبين شوند و نزديكك ساختن آنها به يكديكر استء هنكامى 


كه دور شوند «الا ادُلَك عَلى صَدَّقَهِ بها الله وَ رَسُولَهُ؟ تُضلخ بَيِنَ الَنّاس اذا تَفَاسَدُوا وَتَقَدَتْ بِتِنَّهُمْ اذا تَباعَدُوا». 01١‏ 


بنابراين اصلاح در ميان مردم هم به طور مستقل ذكر شده؛ و هم به عنوان يكى 


0 مسن قرط احلد # صفح'قهة1: 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ارين 


از مصاديق عمده صدقه و معروف. و به تعبير ديككر جون اصلاح در ميان مردم فرد كامل معروف و صدقه است جداكانه ذكر 


شَكة:اسية» 


در هشتمين وآخرين آيه سخن از برنامه يكى از ييامبران بزركك الهى به نام اشعيب) استء او هدف از قيام خود را 0 
بيان مى كند: من جز اصلاح تا آنجا كه توانابى دارم» نمى خواهم (انْ ارِيدٌ الَا الْأضصلاح ما استطغتٌ). 


آن را تعقيب مى كردند.» اصلاح عقيده» اصلاح اخلاق» اصلاح عمل و اصلاح روابط اجتماعى مردم: 


بعضى در تفسير اصلاح كفته اند مفهوم آن اين است كه مى خواهم دنياى شما را با عدالت و آخرت شما را با عبادت اصلاح 


سيس براى توفيق در اد وام سان ني ري اماد قروو ذخال لعا ماكر امام ينها ازكمة ونه يريو كتوق تي والبترو 
مى كويد: توفيق من جز به يارى خدا نيستء بر او توكل كردم, و به سوى او باز مى كردم. (وَ ماتٌؤفيقى الا باللّهِ عليه ؛ َوَكُلْتّ و 
الع افنك). 


جالب اين كه شعيب هنكامى اين سخن را به قوم كمراه كفت كه آنها غرق فساد مالى و اخلاقى بودند, و نهى شعيب را از 
عبادت بت ها و كم فروشى و فساد مالى» مخالف آزادى خود قلمداد مى كردند و مى كفتند از تو كه آدم عاقل و فهميده اى 
هستى بعيد است بخواهى جلو آزادى فكرى و عملى ما را بككيرى كويا آنها نيز مانند كروهى از مردم عصر ما كه از مفهوم 
صحيح آزادى بى خبرند و نمى دانند يا نمى خواهند بدانند كه ازادى افتخاراميز بشرء تنها در جهار جوب ارزش ها استء» در 
بيراهه ها سركردان بودند كه شعيب به آنها ياسخ كفت هدف من اصلاح به معنى واقعى كلمه استء نه تسليم هوا و هوس 
هاى شما شدن. 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: 7١5‏ 


مى شناختند» و عنوان «حليم» و «رشيد» را براى او معترف بودندء اما همين كه براى اصلاح فساد عقيدتى و 


فساد مالى آنها قيام كرد به مخالفت با او برخاستند. 


*** از مجموع آيات فوق دو نكته كاملا روشن مى شود؛ نخست اين كه نمامى و سعايت و سخن جينى و ايجاد اختلاف در 
ميان انسان هاء يكى از بزركترين كناهان و نكوهيده ترين صفات است. و ديكر اين كه اصلاح در ميان مردم يكى از وظايف 
مهم الهى و انسانى است كه با هيج عذرى نمى توان آن را تركك كفت. 


سخن جينى (نذميمه) در روايات اسلامى 


با توجه به اين كه سخن جينى از بدترين يديده هاى شوم اجتماعى است كه جامعه را به هم مى ريزد» و سرجشمه مفاسد بى 
سارو نض وق ريرى هى توسادن احاديت اسافضى موكدا ان اق تبن ستهوزوانات ككاق دهدده اف برامرن 1 وارد شده 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه از ياران خود يرسيد: «الا انبتكم بشراركة؛ آيا شما را از بدترين 


افراد كاه سازم؟ عرض كردند آرى اى رسول خدا!) فرمود: 


(المشائوة بالميقه :و المتزقون يدق الاحكه الباغوث للثراء المحاببي» آتها كساق متعيد كدرراق سكن سبي تلقن فن كسدةاو 


بين دوستان جدايى مى افكنند و بر افراد ياكك عيبجوثئى مى كنند). )١(‏ 


نميمه در اصل به معنى صداى كوتاه و آهسته اى است كه از حركت جيزى يا از برخورد ياى انسان به زمين هنكام راه رفتن بر 


.28١8 وسائل الشيعه. جلد لل صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لختانا‎ 
)١١ عنوان خبر مهمى مورد استقبال قرار كيرد اين وازه بر سخن جينى اطلاق شده است.‎ 


و بعضى كفته اند نميمه در اصل به 


معنى تزيين كلام دروغين استء (جرا كه افراد سخن جين سعى مى كنند» حتى سخنان دروغ خود را به لباس زيبا در آورند). 
23١‏ 


شبيه همين معنى از امير مؤمنان على عليه السلام نيز نقل شده است. «”) 
7- در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «الْجَنَّه لضوعة عل النتاقي العنافة النفكه ميقت يف اثراك كات كه 


تلاش در سخن جينى دارند حرام است)». (©» 


قّات از ماده «قَت» (بر وزن شط) در اصل به معنى دروغ كفتن و استراق سمع نمودن استء خواه سخن جينى در آن باشد با 
نباشد بنابراين قنّات كسى است كه مى خواهد مخفيانه از اسرار مردم باخبر شود و در ميان آنها افساد كند كه كاه توأم با سخن 


تعيتق كبز فى شواد. 

در بعضى از روايات و كتب لغت قنّات و نمام به يكك معنى تفسير شده است. 

“- در حديث ديككرى از «ابو ذر» از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: «يا اباذَّرْ صاحِبٌ الْنْمِيمَهِ لا 
يَسْتَّريحٌ مِنْ عَذابٍ اللهِ فى الْآخِرَهِ شخص سخن جين در آخرت از عذاب الهى آسوده نخواهد شد. «ه) 


*- در حديث ديكرى تعبير شديدترى درباره افراد سخن جين از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده استء در يكى از 
خطبه هايش فرمود: «وَ مَنْ مَشى فى تَمِيمَهِ بن انين سَلمطاللهُ عَلَيِهِ فى قَثِرهِ ناراً تُخرقة الى يَوْم الْقيامَهِ؛ِ كسى كه در ميان دو نفر 


ببدم حو كنل عدار نه در قوت اتن جملطتمي كنا كنا روز كتاسف او زا عن سور انفد رغ 


ه- در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه: در يكى از سال ها بنى اسرائيل 


كرفتار خشكسالى شديد و قحطى شدند؛ موسى عليه السلام جند مرتبه به نماز استسقاء يرداخت و دعاى او مستجاب نشد (از 


اين نظر در تعجب فرو رفت») خداوند به او 


(1)1 اقتباس :ال -مفرداك 'واغب' (واذه تميمة): 

(). اقتباس از لسان العرب (وازره نميمه). 

(*). وسائل الشيعه. جلد .ل صفحه 817. 

(©). همان مدركك. 

(0). همان مدركك, (حديث 6). 

(©). وسائل الشيعه. جلد لك صفحه 218) حديث 8. 
اخلاق در قرآن, ج 7 ص: "١8‏ 


خود دارد» موسى عليه السلام عرض كرد يرورد كارا آن مرد كيست؟ كه ما او را از ميان خود بيرون كنيم؟ خداوند فرمود: اى 
موسى من شما رااز سخن جينى نهى مى كنم آيا ممكن است خودم نمامى كنم (سرٌّ آن كنهكار را فاش نمايم؛ در اين هنكام 


مواسين دستتوراداد) همك :نويه "كردنل:وجباران ازل شد 


*- در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: '«ارْبَعَةٌ لا يَدْحَلونَ الْجَنّهَ الكاهِنٌ وَ الْمَنافِقٌ وَ مُدْمِنُ الْحَمرِ وَ الََْاهُ 


وَهْوَ النْمَام؛ جهار كروهند كه وارد بهشت نمى شوند: 


كاهن (آنها كه به دروغ از امور ينهانى و آينده خبر مى دهند و ادعاى آكاهى بر اسرار غيب دارند) و منافق و معتاد به 


مشروبات الكلى و قات يعنى نممام). زفق 
/ا- از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «الْنَمامُ حش السَّد؛ سخن جين بل شْرٌ و فساد است)». «) 


4- در حديث ديكرى از همان بزركوار آمده است: الاتَجتَمعٌ امانَه وَ نَميمَةُ؛ امانت و درستكارى با سخن جينى هر كز جمع نمى 


شود). (شخص سخن جين 


خائن است). «©» 


9- اين سخن را با حديث ديكرى از بيامبر اكرم يايان مى دهيم هر جند احاديث در اين زمينه بسيار است فرمود: «انَّ احَيِكم 
كسانى هستند كه در ميان مردم الفت و دوستى ايجاد مى كنند و خودشان نيز محبت و دوستى را يذيرا مى شوند و مبغوضترين 
شما نزد خداوند كسانى هستند كه سعى در سخن جينى دارند» و در ميان دوستان جدايى مى افكنند). «ه) 


.7728 المحجه البيضاءء جلد ه. صفحه‎ .)١( 

(؟). وسائل الشيعه» جلد ل صفحه .2١9‏ حديث ١١‏ (باب تحريم النميمه). 
(*). المحجه البيضاءء جلد ه. صفحه 774. 

(©). غرر الحكمء حديث .٠١88١‏ 

(0). آثار الصادقين, جلد 275 صفحه .8١8‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 7017 


از مجموع اين احاديث به خوبى استفاده مى شود كه نمامى و سخن جينى از كناهان كبيره و بسيار خطرناك و سبب خسران و 
زيآن دثيا و آخرت اسث كساتى كه مرتكب اين كان شوثد و درهيان دوستان و غتاثواده هاجدايي افكتند ه ركز روى بهشت را 


بودن اين عمل و ييامدهاى آن شده بود كه در بحث هاى آينده مشروح تر مورد توجه قرار خواهد كرفت. 


ييامدها و آثار سوء سخن جينى 


بارها كفته ايم سرمايه اصلى يكك جامعه اعتماد و اطمينانى است كه افراد با يكديكر دارندء اين اعتماد متقابل سبب اتحاد 


صفوف و همكارى و تعاون در حد اعلا و يبشرفت جامعه در تمام زمينه ها است. 


اسلام كه اهميت فوق العاده اى به حفظ اعتماد عمومى و وحدت صفوف مى دهد هر 


جيزى را كه لطمه اى بر آن وارد سازد حرام شمرده و هر جه سبب تقويت آن كردد لازم مى داند (كاه به طريق وجوب و كاه 
به طريق استحباب دعوت به آن كرده است). 


بى شكك نمّامى و سخن جينى از عوامل مهم تفرقه و ايجاد بدبينى در ميان افراد جامعه و سبب عداوت و دشمنى» و كاه موجب 
متلاشى شدن خانواده ها است. به همين دليل در روايات بالا شخص نمام و سخن جين. شرورترين افراد جامعه شمرده شده 


است. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «اياكمٌ وَ النمائم فَانّها تُورِتُ الضّعْائْنَ؛ از سخن جينى بر حذر 


باشيد كه سبب كينه و دشمنى است)». )١(‏ 


رخو عصويت 55 ا همان بزركوار مده است: «ايّاك و الْنمِيمَة فَانّها تَرْرَعٌ الضّغيئة وَ تُعبَدُ كن اللّهِ وَ النّاس؛ از سخن جينى 


ببرهيز كه تخم عداوت و دشمنى مى ياشد و انسان را از خدا و مردم دور مى سازد). ١؟)‏ 


87 بحار الانوار» جلد /9» صفحه 797؛ حديث‎ .١( 

(0). غرر الحكم» حديث ا 

اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 708 

در بعضى ديكر از احاديث تعبير به «شحناء) شده است كه همان معنى عداوت و دشمنى را مى رساند. 


در احاديث كذشته نيز خوانديم: كه سخن جين بدترين خلق خدا شمرده شده به خاطر اين كه در ميان دوستان جدايى مى 


افكند, و افراد ياكك را متّهم مى سازد. 


ازاين كذشته شخص نمّرام و سخن جين در جامعه. منفور و مطرود مى كردد» زيرا طرفين نزاع كه به سخنان او كوش فرا 
دادند» غالباً يشيمان مى شوند و سيل لعن و نفرين را به كسى كه سبب جدايى ها كشته سرازير مى كنند و مردم را از تماس 


كرفتن با جين 


شخصى برحذر مى دارند» در يكى از احاديث بالا نيز خوانديم كه سخن جين هم از خدا دور مى شود و هم از خلق خدا. 


امام صادق عليه السلام سخن جين را به ساحر تشبيه كرده كه با سحرش در ميان دوستان» جدايى مى افكند. در يكك حديث 
كويا و با تعبيراتى كوبنده جنين مى فرمايد: «انَّ مِنْ اكبر السخر الَنمِيمَه يُقَرّق بها بَيْنَ الْمَحابينَ وَ يَجْلِبُ الْداوَة على الْمَتَصادِفِينَ 
وَيَ فك بها الدماء وَ يَهْدِمٌ بها الدورَ وَ تكشف بها السّتُورَ وَالنمامُ اشَرٌ مَنْ وَطأ على الازض بِقدَّم؛ يكى از بز ركترين سحرها 
سخن جينى است كه در ميان دو دوست جدايى مى افكندء و تخم عداوت را ميان علاقه مندان مى ياشد و سبب ريختن خون 


هاء و ويران شدن خانه ها و دريدن يرده ها مى كردد» و سخن جين بدترين كسى است كه بر زمين قدم نهاده است). )١١‏ 
البته سخن جينى سحر نيست ولى آثار سحر را دارد؛ لذا امام فرموده است يكى از بزركترين انواع سحر است. 


توجه به اين نكته لازم است كه سخن جينى اثر تخريبى دارد و معمولا امورى كه جنبه تخريب دارد زودتر از امورى كه جنبه 
اصلاح دارد اثر مى كند جون زمينه هاى بدبينى معمولًا در دل ها وجود دارد» هنكامى كه سخن جين به آن دامن مى زند به 


.15 حديث‎ ,”١ صفحه‎ »2٠ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
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جدا سازد. همان كونه كه ساختن يكك سد مفيد براى ذخيره آب ممكن است دهها سال طول بكشد اما ويران كردن آن با مواد 


منفجره در حلد ساعت امكان يذير است. 


ازامام صادق عليه السلام يايان مى دهيم فرمود: «الساعى قَايَلٌ تَلادنّهِ قال نَفْسِهِ وَ قال مَنْ يُشرعى به وَ قاتل مَنْ يُشرعى الَيه؛ 
سعايت كننده هم قاتل خويشتن استء و هم قاتل كسى است كه بر ضد او سعايت مى كند و هم قاتل كسى است كه در نزد 
وى از ديكرق سعايت كرده است). )١١(‏ 


بشبار كن شوك كوسها نف تسق د كبن كارن قافان و انزادواتما سقف اوامى كر قدو قر كيم صوق حاتت كفل 
نيز قاتل خويشتن در بيشكاه خدا محسوب مى شود و كسى كه نزد او سعايت شده است به خاطر عدم تحقيق كافى» كُويى به 


دست سعايت كنده ياقتل وسيدة ابوك حون نى كتاهن را كثقه اس 


توجه به اين نكته لازم است كه جمعى از بزركان سعايت و نمامى را به يك معنى دانسته اند» در حالى كه ممكن است فرقى 
در ميان آن دو باشد (هر جند بسيار قريب الافق هستند) نمامى و سخن جينى آن است كه ميان دو دوست يا دو خويشاوند يا 
دو شمكان واجداي ينداؤة ولى سعايت ابن استث كه تزه شخص بز كن بد كوين ال كسى كتداو كان اؤ يا حجان او وا بطر 


اما نزديكك بودن افق هر دو معنى» سبب شده كه تحت يكك عنوان ذكر شود. 
انكيزه هاى سخن جينى 


حسود كداتمى كوائد آرافقل زند كى ديكران وا تحمل كلد و از ابو "كد دوستان 


دست به دست هم دادند و كارهاى خود را به سرعت بيش مى برندء يا خانواده ها و همسران كه ييوند محبت قوى با هم دارند 


.)١(‏ خصال (مترجم) شيخ صدوق» صفحه 7 (باب الثلاثه). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لذن 
رنج مى برد» و سعى مى كند از طريق سخن جينى آنها را نسبت به يكديكر بدبين و يا به جان هم بيندازد. 


ذا برست انكيزة ذيكرى براق سبح عيتق ابنت» جرا كه شخص :نبا برشت من خواهد در مان ذيكرات الكللاق يفكسد و 
كسب واكان اتهاراية ركوة و وورشكستكى: بكفائد تا خودش بهره كير كندد 


نفاق عامل مهم ديكرى براى سخن جينى است. قرآن مجيد درباره منافقان مى كويد: «الا انّهُمْ هُمْ الْمُفْسِدُونَ وَلكنْ لايَشْعْوُونَ؛ 
آنها (منافقان) فساد كنند كان واقعى هستند. و لكن نمى فهمند). )١١‏ 


آرى كار آنها ايجاد فساد است به هر طريقى كه ممكن شود. در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: اعَلامَهُ النْفاق 


الْحَكٌّ عَلَى الْنِمِيمَه؛ يكى از كُقَاثة هاى نفاق اصرار بر سخن جيلى است)». )7١‏ 


آرى نزد اين طرف مى آيد و به عنوان خيرخواهى بد كويى از طرف مقابل مى كند» و سخنان زه رآلودى از وى نقل مى 
نمايدء و نزد طرف مقابل نيز همين عمل را تكرار مى كند. اين شخص دو جهره و منافق» هدفش ايجاد اختلاف» و كشمكش 


هاى اجتماعى است تا در آن ميان نفس آهسته بكشد. 


هستند كه براثر عقده حقارت يا انتقام جويى يا انحرافات ديكر روانى از اذيت و آزار ديكران لذت مى برند» واز خوشى آنها 


ناراحتند اين كونه افراد به سخن جينى و سعايت كشيده مى شوند تا مردم 


را به هم بريزند و در كوشه اى بنشينند و در جنكك و دعواى آنها لذت ببرند. 


از بعضى از روايات استفاده مى شود ناياكى نطفه نيز از عوامل كرايش به سعايت و سخن جينى است (البته زمينه ساز است نه 
اين كه افراد را مجبور به اين كار كند) جنان كه در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است: «السّاعى بالنّاس الَى 
النّاس لِعَير 


ابس ا 
.)١(‏ بحار الانوار» جلد 994)» صفحه ,7١/‏ حديث 8,. 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: ١1م‏ 


رُشْدِهِ؛ِ كسى كه نزد مردم بر ضد ديكرى سعايت مى كند در مسير صحيح نيست» (بعضى در تفسير جمله «لغير رشده) كفته اند 
من لمر ولك خلال؛ جنين كسى حلال زاده نيست». )١(‏ 


در حديث مفصٌّلمى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره نشانه هاى صفات خوب و بد آمده استء مى خوانيم: «اما عَلامَةُ 


الْكذَّاب قَارْبَعَةٌ ... ان قال لَمْ يَضدُق وَ انْ قبل لَهُ لَم يَصَ دَق وَ النميمة وَ الْبَهْتٌ نشانه دروغكو جهار جيز است: هركاه سخنى 
يكويك واسك تفن كويدة بن كر سكت بداو بكريئد تصنديق ثم كثده و سكن حلن و بينان 8 

يعنى هنكّامى كه صفت رذيله دروغكويى در درون جان انسان متمركز شود اين جهار عمل از او آشكار مى شود. 

طرق درمان 


براى مبارزه با اين يديده شوم اخلا.قى و قطع ريشه هاى آن از درون جان آدمى قبل از هر جيز بايد به سراغ انككيزه هاى آن 


رفت»ء به يقين تا عامل حسد و 


دنيايرستى و نفاق و حالت آزاردهى و انتقام جويى كه عوامل اصلى يديده شوم نميمه و سخن جينى مى باشد از ميان نرودء اين 
رذيله اخلاقى از وجود انسان برجيده نمى شود. ممكن است مدتى با اراده و تصميم هاى قوى, محدود يا منفى كرددء ولى باز 


در مواقعى خود را نشان خواهد داد. 


فراموش نكنيم كه بسيارى از فضايل اخلاقى يا رذايل اخلاقى در يكديكر تأثير متقايل دارند هر كدام مى تواند سبب ديكرى و 
كاه مسب از آن كردد. واين در حالات و شرايط مختلف روى مى دهد. 


از سوى ديكّر دقت در ييامدها و آثار سوء نمّامى و سخن جينى و سعايت و 


.3 7١ المحجه البيضاء» جلد © صفحه‎ .)١( 
.١77؟ صفحه‎ ».١ بحار الانوار» جلد‎ 00 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ادن‎ 


ويرانكرى آن در سطح جامعه و درون خانواده ها و عواقب ناكوارى كه از اين رهكذر دامن همه را مى كيرد» ودر بحث هاى 
كنشنة نه 1ن انا اسن حي نان خا سما راك شان الو كدان جاتن | حرف ان ساني انميت وقطما عام 


بازدارنده ديكرى است. 
افراد سخن جين به ويزه كسانى كه به آن عادت كرده اند» بايد آن آثار شوم اجتماعى و كيفرهاى الهى اين عمل را همه روز 


وهواو هوس آنها را آسوده نخواهد كذاشت. 


برخورد مردم با ايمان با افراد نمام و سخن جين مى تواند عامل بازدارنده ديكرى باشد. زيرا هنكامى كه به كفته هاى آنها اعتنا 


نشود و با بى اعتنائى مواجه كردندء و مردم آنها را طرد كنندء به زودى در 


مى يابند كه سخنان آنها خريدارى ندارد- و سبب بدبينى و نفرت مردم مى كردد. همين امر اراده آنها را در اين كار زشت 


را تكذيب كن, خواه باطل باشد يا صحيح). )١١‏ 


اكر دروغ باشد بايد تكذيب شود. و اككر راست باشد با بى اعتنائى روبرو كردد. 
در حديث ديكرى مى خوانيم كه مردى نامه اى خدمت امير مؤمنان على عليه السلام داد كه در آن درباره كسى سخن جينى 


شده بود. امام به او فرمود: «انْ كنْتَ صادقاً مَمتْناك وَانْ كنْتَ كاذباً عاقناك وَ انْ اخبيتٌ الْقِلَهَ اقأناك بل تُقيلنى يا امير 


- 


الْمُؤْمنِينَ اكر آنجه را نوشته اى راست باشد ما تو را مبغوض مى داريم, و اكر دروغ باشد ما تو را مجازات مى كنيم» واكر 


توبه كنى توبه ترا مى يذيريم. 
آن مرد عرض كرد توبه مى كنم اى امير مؤمنان توبه مرا بيذيرا. "١‏ 


اين كته يز قابل توهه اسث؟ كشسائى كه سكن جين ديكرات زا ترد توامى كنيد 


.)١(‏ غرر الحكم» حديث 87؟5. 
0 ميزان الحكننت جلد و3 حديث ١‏ در بحار الانوار» جلد "لل صفحه 717٠١‏ شبيه آن مده اسثت. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رضنا 


درباره تو نزد دركزاة قن سعفن عن عر اكد كرف همان كونه كه در حديثى در روضه بحار الانوار از امام صادق عليه السلام 


نقل شده مى خوانيم: «وَ مَنْ نّم اليك سَيَتمُ عَليِكك؛ كسى كه نزد تو سخن جينى كندء بر ضد تو نيز سخن جينى خواهد كردا. 


لق 


هر قدر يايه هاى ايمان به روز جزا در دل محكم تر كردد؛ اين رذايل كم رنكتر و كم رنكتر خواهد شد. 
موارد استثناء 


حرام بودن سخن جينى به عنوان يكك كناه كبيره و زشتى آن از نظر علم اخلاق يكك اصل اساسى است كه بايد هميشه مورد 
توجه باشدء ولى به ندرت ممكن است اين حكم مانند ساير احكام شرع استثناءهايى داشته باشد كه در آن موارد نقل كردن 
حرف اين براى آن يا بالعكس نه تنها جايز باشدء, بلكه كاه واجب باشدء از جمله اين موارد جايى كه احساس كنيم فرد يا 
كروهى قصد كشتن يا ضربه زدن به فردى را دارد و مسأله جدى است» سخن آنها را براى فرد مورد نظر نقل كنيم تا در 
محافظت خويشتن بكوشد يا از منطقه خطر دور شودء نظير آنجه در مورد موسى عليه السلام واقع شد كه يس از داستان كشتن 
قبطى متجاوز كسى نزد موسى عليه السلام آمد و كفت: «انَّ ْمَل يَأتَمِرُونَ بك لِِقَئلُو كك فَاخرج انْى لكك مِنّ النَّاصِ حينٌ؛ اين 


جمعيت براى كشتن تو به مشورت نشسته اند فوراً از شهر خارج شو كه من از خيرخواهان تو هستم). )7١‏ 


كاه مى شود به وسيله سخن جينى راست يا دروغ ميان صفوف دشمن اختلاف افكندء اين نيز از موارد جواز يا وجوب آن 
است نظير آنجه درباره نعيم بن مسعود و جنكك احزاب نقل شده كه در ميان دو كروهى از دشمنان اسلام اختلاف افكند و 


آنها وا سيك به يكدايكر بين وخر ام ركه مث مود رن 


ولى اين كونه استثنائات نادر هر كز نبايد بهانه اى براى آلوده شدن به اين كناه يا 


(0). قصص» 


ابه 06 
ره" شرح ابن داستان را در تفسير نمونه جلد »١١/‏ صفحه اللدكرة ذيل أيه 60 سوره احزاب بخوانيد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 7١5‏ 


استقبال از سخنان سخن جينان شود. در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: الا تَعْجَلَنّ الى تَضْدِبْقٍ 
وَآش و انْ تَسَبَهَ بلنَاصِحِيْنَ در تصديق سخنان افراد سخن جين عجله نكن هر جند خود را در لباس خيرخواهان د رآورند. )1١‏ 
اصلاح ذات البين 

اخلاق در قرآن ج 0/1" 

نقطه مقابل سخن جينى و سعايت» اصلاح ذات البين است كه فرد مى كوشد با سخنان خود ميان دو نفر كه اختلاف است 


صلح و صفا برقرار سازد. اين صفت يكى از فضايل مهم اخلاقى است كه در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى به آن اشاره 


شدكة)اسيث. 


آياتى را كه به اين معنى اشاره مى كند در ذيل آيات مربوط به نكوهش نمّدامى و سخن جينى آورديم ودر اينجا به سراغ 


بخشى از روايات مهمى كه در اين زمينه رسيده است مى رويم. 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «مَنْ مَشى فى صُلْح بَيِنَ انين صَلَى عَلَيِهِ مَلائِكةُ اللَهِ حَنّى 
يَوْجعَ وَ اط تاب لَيِلَهِ الْمَدْرِِ كسى كه در طريق اصلاح ميان دو نفر كام بردارد. فرشتكان آسمان براو درود مى فرستندء تا 


زمانى كه باز كردد» و ثواب شب قدر به او داده مى شود). )”١‏ 


-١‏ در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه در آخرين وصايايش به فرزندان كرامى اش امام حسن و 
امام حسين عليهما السلام فرمود: اصلاح ذات البين را تركك نكنيدء «قَانّى سَمِعْتٌ جَدَّكما صلى الله عليه و آله يَقَول صَلاحُ ذاتٍ 


اميق افضل يعات الصَّلاهِ وَ الصّيام؛ اصلاح در ميان مردم از تمام نمازها و روزه ها برتر است). 9 


#ترئوتسن يك اذيكرق انترسؤال عدا صل الله و اله اهمده است كه فرمود: «الا اخبرُكم بافضَّلٍ مِنْ دَرَجَهِ الصّيام و الصَّلاهِ 
وَالصَّدَقَهِ اصْلاحٌ ذاتٍ البين فَانَّ فسادَ ذاتٍ البين هِى الْحالِقَهُ؛ 


(). غرر الحكم. شماره .1٠١*”71/‏ 


0 وسائل الشيعه» جلد 2.37١‏ صفحه 387 حديث ل/. 
0 نهج البلاغه» نامه /93. 
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آيا به شما خبر بدهم از جيزى كه از روزه و نماز و صدقه برتر استء آن اصلاح ميان مردم استء زيرا فساد ميان مردم همه جيز 


رااز بين مى برد). )١١‏ 


5- امام صادق عليه السلام فرمود: «صَدَقَةٌ بحها الله اصلاخ بَئْنَ النّاس اذا تَفَاسَدُوا وَتَقارُتُ بَتِنْهُمْ اذا تَبِاعَدَُوا؛ِ صدقه اى كه خدا 
آن را دوست دارد اصلاح در ميان مردم است هنككامى كه روابط آنها خراب شود و نزديكك ساختن آنها به يكديكر است. 
هنكامى آنهااز يكلايكر دور شوند). ١؟7)‏ 


ددر حديث ديكرى از همان حضرت آمذاه اسك كه بهامفضل .بن عم ر فرمؤدة اذا رَانْتٌ بين اثنين من تتدتعتدا منازعة فافتدها 


سازش برقرار ساز). «7) 


بر همين اساس يكى از ياران امام صادق عليه السلام به نام ابو حنيفه سابق الحج مى كويد نزاعى در ميان من و دامادم درباره 
ميرائى واقع شده بود. مفضٌ لى از آنجا كه مى كذشتء كمى ايستاد سيس كفت: هر دو به منزل من بيايبدء ما آنجا رفتيم و با 


جهارصد درهمء 


اختلاف ميان ما را حل كرد» سيس كفت بدانيد اين از مال من نبود بلكه از مال امام صادق عليه السلام بود كه دستور فرموده 


هركاه اختلافى در ميان شيعيان واقع شود از مال آن حضرت بركيرم؛ و آنها را صلح دهم. ©" 


*- در تفسير آيه شريفه «ولا تَجِعَلُوا اللَهَ عُوْضَهٌ لِائُمانكم» آمده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: «اذا دُعِيِتَ لض لح بَيِنَ 
و ماري ا ري 2 : 0 990 1 5000 1 
جنين كارى نكنم). 


(اين قسم اعتبارى ندارد از آن صرف نظر كن). «2) 


اين حديث اشاره به كسانى است كه كاهى اقدام به اصلاح ذات البين مى كنند» سيس كرفتار مشكلاتى مى شوند و سو كند 
ياد مى كنند كه ديكر كرد اين كار نكردند» 


.1٠١8117/ ميزان الحكمه. جلد ؟. حديث‎ .)١( 

(؟). اصول كافى» جلد 7 صفحه 7١9‏ حديث .١‏ 

(”). همان مدركك». حديث ”". 

(©). همان مدركك». حديث 8. 

(5). اصول كافى» جلد 27 صفحه .75١١‏ حديث 8. 

اخلاق در قرآنء ج "ا ص: "١8‏ 

امام مى فرمايد: اين سو كندها بى اعتبار استء و مشكلات يبشين نمى تواند مانع اين كار مهم شود. 


/- از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه: «مَنْ اسْتَض لح الَاض داد بَلَمَ الْمُرادَِ كسى كه افراد متضاد را صلح دهد به 


هدف خويش نايل مى شود). )١١‏ 


منظور از اضداد در حديث بالا اضداد فلسفى نيست كه قابل جمع نباشد بلكه اضداد عرفى استء البته حديث تفسير ديكرى نيز 
دارد و آن اينكه اكر انسان بتواند در ميان افراد و كروههايى كه افكار مختلف دارند هماهنكى ايجاد كندء به اهداف خود در 


مديريت جامعه خواهد رسيد. 


8- اهميت اصلاح ذات 


البين تا آن حد است كه كاه دروغ كفتن در اين راه نيز مجاز شمرده شده است جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام 


آمده است كه فرمود: 


«الكلامٌ نَّلانَهَ صِدْق وَ كذْبٌ وَ اضْ لاح بَئِنَ النّاس قيلَ لَهُ جَعِلْتٌ فداكك ما الاصلاح بَيْنَ النّاسَ. قال تَسِمَمٌ مِنَ الرّجَل كلاماً يله 
كيك تذفنة تكلفناة كعوال يفك وي قلاط قال فكة وق الكو كرةااو 35 جلت ناس جعت "دنه مكدو امه كونه اسك كاه 


راست است و كاه دروغ. و كاه اصلاح در ميان مردم. كسى عرض كرد: فدايت شوم منظور از بين مردم جيست؟ 


امام فرمود: اين كه از كسى درباره ديكرى سخنى مى شنويد كه اككر به او برسد ناراحت مى شود تو او را ملاقات مى كنى و 
مى كويى فلان كس درباره تو ذكر خير فراوانى داشت- برخلاف آنجه ازاو شنيده بودى-). (و به اين وسيله آن دو را نسبت 
به يكديكر خوشبين مى كنى). 7 


واجب نيستء هر جند بتوان توريه بعيدى نمود. «) 


بى شكك كلام دو كونه بيشتر نيست يا مطابق واقع است يا بر خلاف واقع» اولى صدق ناميده مى شود و دومى كذب. ولى از 
آنجا كه سخنان خلاف واقع به نوبه خود 


.8057 غرر الحكم» حديث‎ .)١( 

(؟). اصول كافى» جلد 7» صفحه 5١‏ حديث 18. 
(*). بحار» جلد 4» صفحه 2.78١‏ حديث 15. 
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نيز بر دو قسم است 


يا موجب فساد است يا موجب صلاح. امام عليه السلام آن دو رااز هم جدا كرده و آنجه موجب صلاح است قسم سومى 
شمرده است. 
20 از مجموع احاديث فوق به خوبى روشن مى شود كه در ميان اعمال خير كمتر عملى به اهميت اصلاح ذات البين استء تا 


آنجا كه ملاائكه بر شخص اصلاح كننده درود مى فرستند» و عمل او برتر از نماز و روزه استء و كار او همجون جهاد فى 
سول لله اسك 


بديهى است اصلاح ذات البين تنها در سطح فرد يا افراد اثر نمى كذارد بلكه سبب انسجام اقشار مختلف جامعه و تحكيم 


واين اتحاد و انسجام سبب ييروزى وعرّت واقتدار جامعه اسلامى اسكهة 
طرق اصلاح ذات البين 


اصلاح در ميان مردم يا كروهها و طوايف غالباً كار بيجيده اى است مخصوصاً اككر كينه ها و دشمنى ها ريشه دار و كهنه 
باشدء به همين دليل براى رسيدن به آن كماهى بايد راه طولانى بيمود واز نكات و دقايقى بهره كرفتء و با روان شناسى و 


روان كاوى آشنا بود و به يقين رعايت اصول ذيلء براى رسيدن به اين مقصود مفيد و مؤثر است: 
أاحيييدا كرد ركه شاق اخداكق بو اناق ديع ] كد ها انان ركه هارا شدايه درمان عه ها شك اكب كر اإشعلافاف 


ريشه يابى شود و انسان به سراغ نابود كردن ريشه هاى اختلاف برود زودتر موفق خواهد شد. 


-١‏ شتابزدكى اصلاح ذات البين در بسيارى از مواقع» نتيجه معكوس ذازد يه خضوض اكر اعبلافات عفيق و ريشه دار ياشدة 
در اين كونه موارد بايد جهات اختلا.ف را بررسى كرد و كاه تحت شماره روى كاغذ آورد» سيس به حل يكك يكك آنها 


يرداخت» و 


به هر يكك از دو طرف امتيازى داده شود, و تعادلى برقرار كردد. و كار به اصلاح بيانجامد. 
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*- بايد از مسائل عاطفى از آيات و رواياتى كه عواطف مذهبى طرفين را تحريكك و بسيج مى كند بهره كرفت و براى هر دو 
طرف شخصيت والابى قائل شد تا به خاطر احساس شخصيت حاضر به عفو و كذشت نسبت به بعضى از خواسته هاى خود 


بشود. 


*- كاه اصلاح كننده بايد از خود نوعى فداكارى به خرج دهد و مثلّا مبلغى از ادعاى طرفين را بر عهده بكيرد» همان كونه كه 
در حديث امام صادق عليه السلام و مفضّل در ضمن احاديث بالا خوانديم, و به يقين مالى كه در اين راه خرج مى شود از 


بهترين انفاق هاى در راه خدا محسوب مى شود. 


ه- شخص مُصلح بايد به شدت از جانبدارى يكك طرف ببرهيزد؛ و به تعبير ديكر خود را بى طرف و نسبت به هر دو علاقه مند 
وبا محبت نشان دهدء زيرا هر كونه جانبدارى از يكى از طرف او را از رسيدن به مقصود باز مى دارد. البته افراد زو ركو و بى 
منطقى هستند كه هركز سر در برابر حق و عدالت واصلاح فرود نمى آوردند آنها حكم ديكرى دارند كه در شرح آيات 


كذشته بيان شد. 


8- در بسيارى از مواقع ييمودن راه طولانى اصلاح نياز به صبر و حوصله و خون سردى دارد. شخص مصالح نبايد زود مأيوس 
شود و درهاى اصلاح را به روى خود بسته ببيند» بلكه بايد بداند ييجيده ترين اختلافات را مى توان با صبر و شكيبايى و درايت 


و تدبير حل كرد. بنابراين اكر در يكك مرحله ناكام شود مسأله را نبايد يايان 


يافته اعلام كرد! 


به تعبير ديكر افساد جنبه تخريبى دارد و كار آسانى است ولى اصلاح جنبه سازندكى دارد و كار بيجيده اى است. يكك بناى 
دوستى و محبت و صميميت در جوامع انسانى نيز جنين است» تخريب آن آسان و سريع؛ و ساختن آن ييجيده ودراز مدت. 


بنابراين در امر اصلاح هركز شتابزدكى عاقلانه نيست. 

اين سخن را با داستان عبرت آموزى كه در بحار الانوار آمده است يايان مى دهيم: 
مرحوم علّامه مجلسى از بعضى نقل مى كند كه در زمان هاى كذشته مردى غلامى 
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سبكك شمرد و كفت اشكالى ندارد» غلام را خريد (شيطنت غلام شروع شد) روزى به همسر آقاى خود كفت: شوهرت تو را 
دوست ندارد و مى خواهد همسر ديكرى بككيرد» تيغى به توامى دهم كمى از موى يشت سر او را قطع كن تا من با آن سحرى 


فراهم كنم كه او تو را دوست بدارد. 


سيس نزد شوهرش آمد و به او كفت اين زن دوست ينهانى بيدا كرده وقصد كشتن تو را دارد» تو خود را به خواب بزن تا 
حقيقت را دريابى. مرد شبى خود را به خواب زد ناكهان احساس كرد كه زن با تيغ به سراغ او آمدء باور كرد كه مى خواهد 
او را به قتل برساند» برخاست و زن را كشت. قبيله زن باخبر شدند و حركت كردند و مرد 


واكشتند: دز ميان ذو قيله جنكى در كرفت و كروهى از ميان وقسندةو كار به ذرازا كشيد )١١‏ آرئ به اين آسائن مى ثوان دو 


قبيله را به جان هم انداخت و قربانى كرفتء ولى به يقين اصلاح در ميان آنها به اين آسانى نيست. 
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١ 

سوء ظن و حسن ظن 

اشاره 

بد كمانى هنكامى كه به صورت يكك حالت درونى درآيد از مهمترين رذايل اخلاقى است كه موجب از هم ياشيدكى خانواده 
هاء و كروهها و جوامع انسانى است. 


نخستين ثمره شوم بد كمانى عدم اعتماد است و هنككامى كه اعتماد از ميان برود» همكارى غير ممكن مى شود. و با از ميان 
رفتن همكارى جوامع انسانى به جهنم سوزانى تبديل مى شود كه همه از يكديكر مى ترسند و در فكر خنثى كردن فعاليت 
هاى يكديكرند. 

به همين دليل اسلام كه براى اعتماد متقابل افراد و امت ها اهميت فوق العاده اى قائل است از مسأله بد كمانى به شدت نهى 
كرده است و آنجه را اسباب بد كمانى مى شود ممنوع شمرده و به عكس از آنجا كه حسن ظن سبب جوشش محبت و اعتماد 


و همكارى و يبشرفت و تعالى است آن را از صفات و اعمال برجسته شمرهه و با تعبيرات بسيار محكم به سوى آن دعوت 


نموده اسية: 


بى شكك حسن ظن ممكن است در بعضى از موارد ضايعاتى داشته باشد ولى هركز ضايعات آن با آثار و ييامدهاى شوم سوء 


العتسوو كلم شالعدهان ذارد كسرك ل ابشتريى ااخدهاق آذ نمو رظان والله اليك كدر وق عاض ١:‏ عله كر افد عاديا 


اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آياتى را كه در زمينه سوء ظن 


و حسن ظن رسيده است مورد توجه قرار مى دهيم: 
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)17 يا ايا الَذِينَ آمنُوا اجتثبوا كثيراً مِنَ الظنَ انَّ بض الطَّنِ انْم. (حجرات-‎ -١ 


2 
م هو 3 


1- وَل َنم انْ لَّنْ يَتْقَِبَ الوَسول و المُوِتُونَ الى اهْلِيهغ اود بدا وزيق لك فى تويك وطق طن الفزوع و كم قوم ورا 
(فتح- )1١‏ 


اموا 
3 
6: 
عل 


52-000 الْمُنافِقِينَ وَ الْمُنافِقاتٍ وَ الْمُشْرِكيرَ وَ الْمُمْرِ كات الطَائّينَ ياللّهِ طَنّ الشوءِ ءِ عَلَئِهِمْ دَائِرَةُ السّوءِ وَ 
َعَنْهُمْ وَ اعَدَّ لَهُمْ جَهَنم وَ سائّتُ مَصِيراً. (فتح- 8) 

ع اذ جائ وك من فَؤْقَكُمْ وَ ون اشْفْل متك وَ اذ رَاعَتِ الاتْصار وَ بَكعْت الْقَأُوبُ الْحناجز و تَطدُون بالل الظلتونا. (احزاب- )٠١‏ 
ه- ... وَ طائقَة قَدْ اهَمَمْهُ الْفْسَهُمْ بَظَنُونَ بالل غَيِر الْحَقّ طَنَّ الْجاهِلِيِهِ .... (آل عمران- )1١88‏ 

غ2 لول اذ سمغير ظَنّ الْمَْمُِونٌ وَ الْمُوْمِناتٌ بانْفُسِهمْ حرا و قالُوا هذا افكك مب 0 

ترجمه 


-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از بسيارى از كمانها ببرهيزيد. جرا كه بعضى از كمانها كناه اسث .. 


؟- ولى شما كمان كرديد يبامبر و مؤمنان هركز به خانواده هاى خود باز نخواهند كشت واين (يندار غلط) در دلهاى شما 


زينت يافته بود و كمان بد كرديد و سرانجام (در دام شيطان افتاديد و) هلاكك شديد! 


*- و (نيز) مردان و زنان منافق و مردان و زنان مشرك را كه به خدا كمان بد مى برند مجازات كند (آرى) حوادث ناككوارى 
(كه براى مؤمنان انتظار مى كشند) تنها بر خودشان نازل مى شود! خداوند بر آنان غضب كرده واز رحمت خود دور ساخته و 


جهنم را براى آنان آماده 
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كرده؛ و جه بد سرانجامى 


سرا. 


- (به خاطر بياوريد) زمانى را كه آنها از طرف بالا و يائين (شهر) بر شما وارد شدند (و مدينه را محاصره كردند) و زمانى كه 
جشمها از شدت وحشت خيره شده وو جانها به لب رسيده بود و كمانهاى كوناكون بدى به خدا مى برديد! آنجا بود كه 


مؤمنان آزمايش شدند و تكان سختى خوردند! 


ه- سيس بدنبال اين غم و اندوه» آرامشى بر شما فرستاد اين آرامش بصورت خواب سبكى بود كه (در شب بعد از حادثه 
احد) كروهى از شما را فرا كرفت اما كروه ديككرى در فكر جان خويش بودند» (و خواب به جشمانشان نرفت) آنها كمانهاى 
نادرستى همجون كمانهاى دوران جاهليت- درباره خدا داشتند» و مى كفتند «آيا جيزى از يبروزى نصيب ما مى شود؟ بكو 
همه كارها (و ييروزيها) به دست خداست!! آنها در دل خود جيزى را ينهان مى دارند كه براى تو آشكار نمى سازند» مى 
كويند «اككر ما سهمى از بيروزى داشتيم در اين جا كشته نمى شديم!! بكو اكر هم در خانه هاى خود بوديد آنهايى كه كشته 


قدة ير انباعترر شدديؤه تطعا يسوي 'ارامكافهاف هوه بيروة فى امدنة ذو آنياتوا اقل بهى وساتدتدا بيه 


#دجرا هنكاس كذااين (تهمث) راشيدئل: هردان و ؤثان يا ايسان تسيث به خرة (و كسى كه حون غود آنها بوة) كمان 


غير تبردتد وا تكفقتن ابن دووغى بز كدو اشكان اسث: 


تفسير و جمع بندى 


ع شين بايا صراضت ازستوءظن حوى ادها واكلوييها قلتدنة أن برام تسد بين وتطيت مره اعنم سيق فى كرمايلة أي 
كساتى كه ايمان اورذة ايد اذ سيارى از كمائها ببرهيزيد كة بعضى از كماتها كناه امنث و هركز در كار (خصوضى ديكران) 


تجتد.س نكنيد و هيج كس از شما ديكرى را غيبت نكند» (يا ابا الَّذِينَ آمَنوا اجتَيبُوا كثيراً مِنَ الطّن انَّ بَْضٌ الطَنّ ثم وَ لا 
َجْمْسُوا وَ لا يَغِْ بَغضكم بغضاً). 


جرا تعبير به كثيراً من الظن (بسيارى از كمانها) شده است به خاطر اين است كه بيشترين كمان هاى مردم در حق يكديكر 
كمال هاف ندناسك لذ عن كرا أشانزوتنه اذام ناد 
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ابن الحتمال تر ذاذة شده كه منظون از كثير ان فست كداغالت كمانها كمان ند اسك يلكة كمان ها يذ “سيت يه حخودس 


زياد است هر جند در مقايسه با كمان هاى خوب زياد نباشد. ولى ظاهر آيه همان معنى اول است. 


قابل توجه اين كه بعد از آن كه نهى از بسيارى از كمان ها مى كندء در بيان علت آن مى فرمايد جون بعضى از كمان ها كناه 
استء اشاره به اين كه كمان هاى بد بر دوكونه است؛ بخشى مطابق واقع است و بعضى بر خلاف واقع. آنجه بر خلاف واقع 
است كناه استء و جون معلوم نيست كدام مطابق واقع و كدام مخالف واقع انسان بايد از كمان هاى بد بيرهيزد تا كرفتار سوء 


ظن خلاف واقع نشود و به كناه نيفتد. 


واز آنجا كه سوء ظن درباره اعمال خصوصى مردم يكى از اسباب تجسّسء و تجسّس كاه سبب آكاهى بر عيوب ينهانى و به 
دنبال آن سرجشمه غيبت مى شود؛ در آيه شريفه نخست از كمان بدء و در مرحله بعد از تجيّد.س و در مرحله سوم از غيبت 


نهى شده است. 


واكر اختيارى است آيا بدون اين كه انسان كامى مطابق آن در عمل بردارد» حرام است و يا در صورت ترتيب اثر دادن به 


سوء ظن حرام مى شود بحثى است كه در يايان آيات و روايات به خواست خدا بيان خواهيم كرد. 


** در دومين آيه در مقام نكوهش كروهى از منافقان كه از ملازمت ركاب ييامبر صلى الله عليه و آله در جريان حديبيه سر 
باز زدند و كمان مى كردند آن كونه از مؤمنان كه در خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله به مكه مى روند هركز باز نخواهند 
كنك حولم فالشدمكه نان وار رك ختوكدم قر هال كناقضي كاملا بر سكين نه و ميللناناة ا مزووف: داف كان 
صلح حديبيه سرجشمه كرفت سالم به سوى مدينه باز كشتند مى فرمايد: بلكه شما كمان كرديد ييامبر و مؤمنان هركز به خانه 


خوة باز تشواهيل كشت اين بتدار غلط 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: حورا 


در دل هاى شما زينت يافته بود و كمان بد كرديد» و سرانجام هلاكك شديدء و از سعادت بز ركى محروم كشتيد. (بَل طَتَنْتَمْ ان 
َنْ يَنْقَِتٍ الوَسُول وَ المُؤْمِنُونَ الى اهْلِيهم ابد وَ زْيّنَ ذلك فى قلوبكم وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ الشوء وَ كْتُمْ قوماً بُورأً). 


وازه «بورا) در اصل به معنى شدت كساد بودن جيزى استء و جون شدت كسادى باعث فساد مى شودء جنانكه در ضرب المثل 
معروف عرب آمده: «كسد حتى فَسَدَ)ء اين كلمه به معنى فساد سيس به معنى هلاكت اطلاق شده استء و به زمين هاى خالى 


از درخت و كل و كياه بائر مى كويند جون در حقيقت فاسد و مرده است. 


كروه منافقان كه كرفتار اين كمان 


باطل در ماجراى صلح حديبيه شدند عدّه كمى نبودند و به يقين هلاكت به معنى مركك دامان آنها را نككرفتء بنابراين بور در 
اينجا به معنى هلاكت معنوى» محروميت از ثواب, و خالى بودن سرزمين دل هاى آنها از كل هاى فضائل اخلاقى و شجره طبه 
ايمان استء و يا منظور هلاكت در آخرت به سبب عذاب الهىء و در دنيا به سبب رسوايى است,ء و به هر حال آيه دليل روشنى 


البق وو انيقي از نيه كلم متضيوها كرا ربا قير خد اسل العلية و الك 
2 در سؤمين آيه مورد بحث سخن از سوء ظن نسبت به ساحت قدس يرورد كار عالم است در حالى كه در آيات كذشته 
نوق الوه عو يه اوها زف سن رما 


هدف (ديكر از فتح مبين- فتح حديبيه) اين بود كه مردان و زنان منافق» و مردان و زنان مشرك را كه به خدا كمان بد بردند 
فقا راك( كدنع نموا دنه ديرا كه انها يران مومماة اقطا ر داسف تقيا ركوو قاة تازل مرح شود كد اوت انوعدي رده 
وال رخمتش ذور ساخته و جهنم را براى آنان آماده كرده است واج بد سرانجامى است. (وَيُعَدّتُ المنافقين و المنافقات و 
الْمُمْركِيْنَ وَ الْمُْرِكات الطَانينَ بالل ظَنّ الشوءِ 0١‏ عَلَعِهسم دآئْرَةُ الثروءٍ وَ غَضْبَ الل عَلَِهِْ وَ لَعَنَهُْ وَ اعد لَهُعْ جَهَنّمَ وَسائتُ 


مَصيراً). 


در كشّاف هر دو به يكك معنى است. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ان 


كمان بدى كه آنها به خدا بردند اين بود كه كُمان 


مى كردند كه وعده هاى الهى به يبامبرش هركز تحقق نخواهد يافت و مسلمانان نه تنها بر دشمنان ييروز نمى شوندء بلكه 
هركز به مدينه باز نخواهند كشت همان كونه كه مشركان نيز كمان داشتند محمد صلى الله عليه و آله و يارانش با آن جمع 
كم و نداشتن اسلحه كافى در هم كوبيده مى شوند و ستاره اسلام به زودى افول مى كند, در حالى كه خداوند وعده بيروزى 
به مسلمانان داده بود و سرانجام جنين شد. مشركان نه تنها جرئت حمله به مسلمين را ييدا نكردند (با اين كه مسلمين در 
حديبيه نزديكك مكه در جنكال آنها بودند» و جون به قصد زيارت خانه خدا آمده بودند نه به قصد جنكك» سلاحى جز شمشير 
كه سلاح مسافر است با خود نداشتند) خداوند آن جنان رعب و وحشتى در دل مشركان انداخت كه حاضر به تنظيم صلحنامه 


معروف حديبيه شدند» همان صلحنامه اى كه راه يبروزى هاى آينده را به روى مسلمانان كشود. 
به هر حال قرآن مجيد اين سوء ظن را شديداً نكوهش مى كندء و وعده عذاب هاى دردناك را به صاحبان آن مى دهد. 


جالب اين كه در اين آيه مسأله سوء ظن به خدا را قدر مشت ركى ميان منافقين و منافقات و مشركين و مشركات شمرده. و نشان 
مى دهد همه آنها اعم از زن و مرد در اين امر شريكند. به عكس مؤمنان كه هميشه نسبت به خدا و وعده هاى او و ييامبرش 
حسق اطق قازة تن 3انقة ا وغدة :ها ففلما محلق من اند مكو اننت ير شلق مالس :5 رول روذتهوو اما موعت بو سود در 


آن نيستء جرا كه خداوند بزركك هم به همه جيز عالم و آكاه است, و هم 


بر هر جيز قادر و تواناء با اين علم و قدرت مطلقه تخلف در وعده هايش امكان يذير نيست. به همين دليل در آيه اى به دنبال 
اين آيه در سوره فتح آمده مى كويد: «وَللِهِ جَنُودٌ السماواتٍ وَ الْارْض و كان اللهُ عَزيزاً حكيماً؛ لشكرهاى آسمان و زمين از آن 
خداستء و خداوند شكست نايذير و حكيم است). 


اين كه منافقان و مش ركان كرفتار سوء ظن به خدا هستند در حالى كه قلب مؤمنان از حسن ظن لبريز مى باشدء به اين دليل 


است كه مش ركان و منافقان ظواهر امور را مى بينند» در حالى كه مؤمنان راستين به باطن امور توجه دارند. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يفذنا 


جهارمين آيه نيز در مورد سوء ظن نسبت به وعده هاى الهى است و مربوط به داستان جنكك احزاب استء جتككى كه در تاريخ 
يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله به عنوان خطرناكك ترين جنكك محسوب مى شود زيرا مشركان با جميع مخالفان اسلام بر ضد 
اسلام متحد شده بودندء و عظيم ترين نيروى آن زمان را به ميدان آوردند به كونه اى كه لرزه بر اندام افراد ضعيف الايمان 
افتاد» و در دل نسبت به وعده هاى الهى در جهت ييروزى مسلمين متزلزل شدند» مى فرمايد: «به خاطر بياوريد زمانى كه آنها 
(دشمنان اسلام) از طرف بالا و يائين (شهر) شما (يعنى مدينه) وارد شدند (و همه جا را به محاصره خود در آوردند) و به خاطر 
بياوريد زمانى را كه جشم ها از شدت وحشت خيره شده. و جان ها به لب رسيده بود (و بغض كلو را كرفته بود) و كمان هاى 


كوناكون بدى به خدا مى برديد. آنجا بود كه مؤمنان آزمايش شدند و تكان سختى خوردند. (اذا جآنُوكم مِنْ فَؤْقِكم 


ل منْكم وَاذْ واغف الانضباز و لكك الفلوت الكداة و تطوة الله لطتو نا هنا كاقلن الفوموة 3 راع زلؤانا 


بى شكك سوء ظن به خدا و سوء ظن به مردم تفاوت بسيار دارد» زيرا سوء ظن به مردم غالباً به احتمال انجام يكك عمل كناه و 
ناصواب منتهى مى شود؛ در حالى كه سوء ظن به خحدا سبب تزلزل يايه هاى ايمان استء و يا از آن سرجشمه مى كيرد؛ زيرا 
اعتقاد به اين كه خداوند در وعده هايش خلاف وجود دارد كفر است, جرا كه خلف وعده يا ناشى از جهل است يا عجز و يا 
دروغ. به يقين هيج يكك ازاين ها در ذات ياكك او راه ندارد. به همين دليل در آيات مربوط به سوء ظن به خداء نكوهش هاى 


شديدى ديده مى شود. 


در ينجمين أيه ناك سكن اذ بترم له باللة استء اين آيه كه ناظر به جنكك احد مى باشد كه كروهى از افراد تازه مسلمان 
كذ ارشكين كددر ان عيدان ذاتكين سكلمانا شد كزكان سو ظه سيك نه وعده هاف اله شدند ١‏ يدفوق نازول قنز 


ديد اتماترنا كرهق كدعوو سالك كدير أ راك قال انه اوه عشت اارة 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ارون 


شده كه وعده الهى درباره ييروزى دشمن در احد در آغاز جنكك تحقق يافت» ولى دنيا يرستى كروهى از شما و يرداختن به 
جمع آورى غنائم سبب هجوم غافلكيرانه دشمن و آن شكست دردناك شدء خدا به وعده خود عمل كرد, شما عمل نكرديد. 


سيس در آيه مورد بحث مى فرمايد: «خداوند به دنبال اين غم و اندوه (ناشى از شكست احد) آرامشى بر 


شما فرستاد. اين آرامش به صورت خواب سبكى بود كه (كه در شب بعد از حادثه احد) جمعى از شما را فرا كرفت اما كروه 
ديكرى كه در فكر جان خويش بودند (و خواب جشمانشان را فرا نكرفت) كمان هاى نادرستى درباره خدا داشتند» همانئد 
كمان هاى دوران جاهليت و مى كفتند: آيا جيزى از بيروزى نصيب ما مى شود. بكو همه كارها به دست خدا استء آنها در 
دل امورى را ينهان مى دارند كه براى تو آشكار نمى كنندء مى كويند اككر نصيبى از بيروزى داشتيم در اينجا كشته نمى شديم 
بكو اكر در خانه هايتان هم بوديد آنهايى كه كشته شدند در سرنوشتشان بود افرادى به بسترشان مى ريختند (و آنها را به قتل 
مى رساندند» (ثُم الل عَليكمْ من بَغد العم امَنُ تُعاساًيتفشى طآئفة نكم و طآئقَة قَذ اممتَُم الُهُم َطْنُونَ بالل َي الحقّ طن 
الْجاهِلِيِهِ يَقُولُونَ هَل نا مِنْ الام مِنْ شَى ءٍ قُلْ انَّ الامر كله ِل يُحْقُونَ فى انْقَهمْ ما لا يدُونَ لَك يَقُولُونَ َو كان لَنا مِنّ ار 
شن أ ما فنا مهنال ل كم فى بوتكم لبر الَِّينَ كت عَلَيِهمْ اقل الى مضاجِهغ) (آل عمران- .)١106‏ 

ودر ذيل همين آيه اشاره مى كند كه اين يكك امتحان الهى براى شماها است تا ميزان ايمان و يايدارى وفاداريتان به اسلام 


روشن شود. 


از تعبيرات اين آيه و آيات قبل اين نكته روشن مى شود كه مسأله سوء ظن به خداوند غالباً در مواقع بحرانى و در دلهاى افراد 
ضعيف الايمان يبدا مى شده؛ كاه در جنكك احزاب» كاه در احدء كاه در حديبيه. و در واقع در اين كونه مواقع است كه كوهر 


ايمان و اخللاص آزموده مى شود! 


آيه نيز مذمت از سوء ظن به طور عام و دعوت به حسن 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: اضر 


ظن استء اين آيه ناظر به داستان افكك (دروغ و تهمت) است؛ مى دانيم كروهى از منافقان يكى از همسران ييامبر صلى الله 
عليه و آله را متهم به خارج شدن از جاده عفاف كردند و شايعه اى براى آن درست كرده و در يكك زمان آن شايعه را در تمام 
مدينه بخش كردند. كرجه هدف كيرى ظاهراً به سوى يكى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بودء ولى در واقع هدف 
اصلى خود ييامبر و اسلام و قرآن بودء دراين هنكام آيات كوبنده اى نازل شد كه يرده هاى نفاق منافقان را كنار زد و نقشه 
هاى آنها را نقش بر آب نمودء واين توطئه را در نطفه خفه كرد. تعبيرات اين آيات بقدرى حساب شله و آميخته با نتكات 
روانى دقيق است كه اعجاب هر انسانى را بر مى انكيزد. آيه مورد بحث كه يكى از آيات يانزده كانه اى است كه در داستان 
افكك نازل شد جنين مى فرمايد: «جرا هنككامى كه اين (تهمت بزركك) را شنيديدء مردان و زنان با ايمان» نسبت به خود (و 
كسى كه همجون خود آنها بود) كمان خير نبردند» جرا نكفتيد اين دروغ بزركك و آشكار است (لَوْلا- اذ سَ مِعْتّمُوهُ ظَنَّ 
المَوْمِنُوكٌ 3 التؤمنات بَائفّسِه خيراً وقالوا هذا افك ميينٌ). 


تعبير به مؤمنون و مؤمنات نشان مى دهد كه يكى از نشانه هاى ايمان حسن ظن نسبت به مسلمانان است. و سوء ظن و 


بد كمانى با جوهره ايمان سازكار نيست. 


در واقع در اينجا مردم به سه كروه تقسيم شدند» كروهى منافقان شايعه ساز و شايعه يراكن» و 


كروفى سرههدازان آنها كدودر قراة مهيدا اق اتهابه عد ان اوالدى تدلى كدقورياه فى كروهن مؤستاة باكدال يووقن كه 
خاطر ساده دلى در دام شايعه كرفتار شدند. 


روى سخن قرآن مجيد در آيه فوق به كروه سوم است و آنها را سخت نكوهش مى كند كه جرا آلت دست منافقان شايعه ساز 


و شايعه يراكن شده اند. 


دراين آيات شش كانه كه بعضى درباره سوء ظن نسبت به مردم و بعضى در مورد سوءظن نسبت به يروردكار عالم 
است اين رذيله اخلاقى شديداً محكوم شده و به 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ازور 


بعضدى از ببامذهائ سو أن نيز اشازه كرديده اسث» و اكر ذو مذعت ابن 'ضصفت تكوهيده جز بعضى اذ اين آيات ثبود كفايت 


مى كرد تا جه رسد به اين آيات متعدد و روايات بيشترى كه در بحث آينده خواهد آمد. 


سوءظن در روايات اسلامى 


نكوهش از سوء ظن به عنوان يكى از بدترين و زشت ترين وذائل اخلاقى در روايات اسلامى بازتاب كسترده اى دارد. به 


عنوان نمونه به روايات زير توجه فرمابيد: 


-١‏ در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ايَاكم وَ الظَنٌّ قَانَ الََْنّ اكَذّبُ الْكَذْب؛ از كمان بد يبرهيزيد كه 


كمان بد» بدترين نوع دروغ است)». )١١‏ 


-١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «انَّ الله َرّمَ مِنَّ الْمَثْيِم دَمَهُ وَ ماله وَعِوْضَهُ وَانْ يَظَنَّ به السّوءِ؛ِ خحداوند 
خون و مال و آبروى مسلمانان را بر يكديكر حرام كرده و همجنين كمان بد درباره آنها». "١‏ 


“'- در حديث تكان دهنده اى از على عليه السلام مى خوانيم: «لا ايمانٌ مَعَ سُوءِ طن كسى كه سوء ظن دارد ايمان ندارد). (”) 


اين تعبير ممكن 


است اشاره به سوء الظن نسبت به مردم يا نسبت به خدا و يا هر دو بوده باشد. 


عون عدي :د كر از همان حضرت مى خوانيم: «اياك ان كدي + الطن كان شو الطن تفعن الْعبادَة وَ يُعَظمٌ الْوزْرٍَ ا 
ظن ببرهيز جرا كه سوء ظن عبادت را فاسدء و يشت انسان رااز بار كناه سنكين مى كند). «©") 


ه- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «سُوءٌ الظن بالمخين شَرَالَانُم وَ اقح الظلم؛ بدكمانى نسبت به 
افراد نيكوكار بدترين كناه و زشت ترين ستمكرزفئ است». «0») 


.198 وسائل الشيعهء جلد 18. صفحه 78 (حديث 67)., بحار الانوار» جلد الا صفحه‎ .)١( 
.58/ (؟). المحبجه البيضاءء جلد 0» صفحه‎ 

0). غرر الحكمء جلد 8 صفحه ."8١‏ 
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فق نز ل وان محف رك ور ارك شه انع كد ووذ رش لطم يفيه للفو فو ست فلن السزور سوط كاوها رانو ناد 


مى كشد و سبب انواع شر مى شود). )١١‏ 


/- و از همان امام بزركوار نقل شده است كه فرمود: شر اناس مَنْ لايَئقٌ باعددٍ لِسُوءِ ظَلَِّ وَ لايئقُ به اود لِسُوءِ فغْله؛ بدترين 
مردم كسى است كه به خاطر سوءظن به هيج كس اعتماد ندارد» و به خاطر اعمال بدش كسى به او اعتماد نمى كند). (”) 


8- در نهج البلاغه نيز مى خوانيم: الاتَظبّن بكلِمَهِ خَرَحَتْ مِنْ احَدٍ سُوء وَ انْتَ تَجدٌ لَّها فى الْكَِر مُحْثَمَلَا (مَخمِلًا)؛؟ هر سخنى كه 
از دهان كسى خارج مى شودء كمان بد نسبت به آن مَبر» در حالى كه مى توانى آن را حمل بر صحيح كنى). 9" 


56و ا د كر از امام امير 


مؤمنان على عليه السلام عننة مك جا للورنا قدت الله ش يدانه :وى يفيك ليهات انا بِسُوءِ ظَنّْهِ وَ سُوءِ خُلْقه؛ِ به خدا س و كند 


داوتد بويا وموم اعد او اشاة دانم تب كلام ته شاط رسو لق وي باون ا 


ونيز در حديث ديككرى از همان امام بزركوار مى خوانيم: مَنْ غَلْبَ عَلَيِهِ سُوءٌ الظنَّ لم مثرُ بِِنَهُ وَ بين تَليل ضّمحا؛ كسى كه 
سَووظق نر او غالب شود هركز ميان او و دوستانش صلح و صفا برقرار نخواهد شدا. «0) 


در مورد نكوهش از سوء ظن به خدا وعدم ايمان به وعده هاى يرورد كار نيز روايات زيادى وارد شده كه حكايت از اثرات 


م ركبار آن در زندكَى معنوى و مادى انسان دارد» از جمله: 


فرمود: ا عدي الله ل 0 
اغْتِيابه لِلْموْمِنِينَ؛ به خدايى كه معبودى جز او نيست سوكند كه خداوند هيج مؤمنى را بعد از توبه و استغفار عذاب نمى كند 


مكر به خاطر سوءظن به خداوند و كوتاهى در اميدوارى به ذات ياكك او و 


.0008 همان مدركك؛. صفحه 117 حديث‎ .)١( 

.١78 همان مدركك. صفحه‎ .)١( 

("). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث 2٠‏ بحار الانوار. جلد ١‏ صفحه 1817. 
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(0). همان» جلد © صفحه 028ع6. 
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بداخلاقى و غيبت مؤمنين). )١١‏ 


-١‏ در حديث ديككرى از حضرت على عليه السلام مى خوانيم كه 


از داود بيامبر عليه السلام جنين نقل مى كند: (يا رَبُّ ما آمَنَ بكك مَنْ عَرَفَك فَلَمْ يسن الظَنَّ بكك؛ يروردكارا! كسى كه تو را 


بشناسد و حسن ظن به تو نداشته باشد به تو ايمان نياورده است). )7١‏ 


*- امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: «الْجَبِنُ وَ الحوْصٌ و البخل غرائرٌ سُوءِ يجْمَعُها سُوءٌ الظنّ باللهِ سبحاتة؛ ترس و حرص و 
بخل غريزه هاى مختلفى هستند كه تمام آنها در سوء ظن به خداوند جمعند). (”) 


به يقين كسى كه به امدادها و نصرت الهى ايمان داشته باشد ترسى از دشمنان خدا به خود راه نمى دهد. و كسى كه به وعده 


سوء ظن به خداوند سرجشمه مى كيرد. 


6 آنجه در روايات بالا آمد كه آميخته با نكته هاى لطيفى درباره علل و انككيزه ها و بى آمدهاى سوءظن به مردم و به خدا 
بود بخشى از روايات فراوانى است كه درباره سوءظن در منابع معتبر آمده است و مااز ميان آنها ده روايت درباره سوءظن 
نسبت به مردم و سه روايت در مورد سوءظن به خداوند را كلجين كرديم ودر بخش تحليل ها به نكات مختلفى كه در اين 


روايات افده اشبت مى يردازيم. 


حسن ظن در روايات اسلامى 


آرامش و وحدت است به همين دليل 


(). سهان الانوان لك 297 :قيس عوم 
(9). همان فد ركد صفح عؤام 

(9). شرح غررء جلد 7 صفحه 80. 
اخلاق در قرآن؛ ج * ص: "7" 


در احاديث زيادى هم حسن ظن 


نسبت به مردم وهم حسن ظن نسبت به خداوند مورد تأكيد فراوان قرار كرفته استء در مورد حسن ظن نسبت به مردم 


-١‏ در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «* حَسنٌ الطّنَّ مِنْ افْضَلٍ الْسّجايا وَاخِرَلٍ الْقطايا؛ حسن ظن از 


بهترين صفات انسانى و يربارترين مواهب الهى است»). )١(‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان امام بزركوار مى خوانيم: اشن الظنّ مِنْ اسن | 2 وَ افش ل القِسَّم؛ِ حسن ظن از بهترين 


خوى هاو برترين بهره ها است). (7) 


”*- و نيز از همان حضرت نقل شده است كه فرمود: (” شن الي يَقُتُ الهم وَ يُنجى من تَقَْدِ اْام؛ حسن ظن اندوه را سبكك 
مى كندء واز الوده شدن به كناه رهايى مى بخشد). 3 


*- در حديث ديكرى باز از همان امام همام جنين نقل شده: «حَشْنٌ الظنَّ راحة الْقَلب وَ سَِلامَهُ الدّين؛ حسن ظن مايه آرامش 
قلب و سلامت دين است)». (5» 


ه- باز در حديث ديككرى از همان امام معصوم عليه السلام جنين مى خوانيم: ١مَنْ‏ حَسْنَ ظَلهُ بالنّاس حار مِنّْهمُ الَمِحقَة؛ كسى كه 


نسبت به مردم خوش كمان باشد محبت آنها را به سوى خود جلب خواهد كردا. «0) 
ودر مورد حسن ظن نسبت به يروردكار عالم نيز احاديث نابى در منابع معتبر اسلامى ديده مى شود از جمله: 


-١‏ در حديثى از بعض معصومين عليهم السلام نقل شده است كه فرمود: «وَانّدى لاالة انا هُوَ ما اغطى مُوْ عور الدااة 
الْآخِرَهِ الا بيحشن طَنّهِ بالل عَرَّ و جَلَّ وَ رَجائهِ لَهُ و حشن خُلْقِهِ وَ الكضّ عَنْ اغْتِياب الْمُوْمِنينَ؛ ع 


جزاو نيست هيج فرد 


باايمانى هركز به خير دنيا و آخرت نمى رسد مكر به خاطر (جند جيز) حسن ظن به خداوند متعال» واميد از دركاه او و 


حسن خلق و خوددارى از غيبت مؤمنان). «2» 


.5/75 غرر الحكم» حديث‎ .)١( 


(0). همانء» حديث 5/75. 
(). همانء» حديث 5/77. 


(ع). همان» حديث 58158 


(0). غرر الحكم»ء حديث 8/87 


(2). اصول كافى» جلد ”. صفحه الاء حديث ”3. 
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-١‏ در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: او اخيين الظنَّ يعالله قَانَ الله عَزَّ وَل يَقُول: انا 
عند ظن اعدوى الموزمن تى أن ختر] فكيرا و ادش :ةا توف و د ]واتقل .عبتو طن بواشعه ناقن مدر كد اكدارتد هال عي 
فرمايد: من در نزد كُمان بنده مؤمن خويشم (و با آن همراهم) اكر كمان خير داشته باشد به نيكى با او عمل مى كنم و اكر 


كمان بدى داشته باشد به بدى). )١١‏ 


*- شبيه همين معنى به صورت جامع ترى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: «وَالَذى لا-الهَ الا هُوَ 
لبن طن عد مؤمن بالل كان اله جد طن ويه وين ان لله ريم بيو اليراث بد تيى ان يوت عه امون د 
اخْسَنّ به الظَنٌّ ثم يُخْانفُ ظَلَهُ وَ رَجِائَهُ فاخيدمُوا بالله الظَنَّ وَ ارْعَوا الَنِههِ قسم به خدايى كه معبودى جز او نيست هركاه بنده 
مؤمنى حسن ظن به خدا داشته باشد خدا نزد كمان بنده مؤمن خويش است زيرا خداوند كريم است و تمام نيكى ها به دست 


اشح ماني كنك از انه كه يذه و متش حش نظو ننه او واشقه باشل سين او كهاة و اسيك 


اورا ناكام كند, بنابراين حسن ظن به خدا داشته باشيد و به سوى او رغبت كنيد). "١‏ 


ووحنيت مكرى ازواميي اكوم على الاعليهبو الديدين املد إست كه نرمود» ونث خلاو اق على الشراط و تعد 
كنا 1 لسَعقهُ فى يوم ريح عاصِفٍ و جالهُ حي طَنّهِ بالل سكن رَغْدََُ؛ (در عالم مكاشفه» يا به هنكام معراج) مردى از 
امَتم رابه صراط ديدم كه شديداً مى لرزدء آن كونه كه شاخه درخت نخل در روز طوفانى مى لرزد» دراين هنكام حسن 


ظنش به خدا به سراغ او آمد و به او آرامش بخشيد). «*”) 


ه- در حديثى از امام صادق عليه السلام در تفسير حسن ظن باللّه مى خوانيم: م العا بال ان لاتوجوَا انا الله والأاتخاف الا 


ذَنَْهُِ حسن ظن به خداوند اين است كه تنها به خدا اميد داشته باشى و جز از كناهت نترسى). 6" 
.)١(‏ همان» صفحه الاء حديث ”". 

(؟). بحار الانوار» جلد /ات» صفحه 880" حديث 15. 

(). مستدرك الوسائل» جلد 2١١‏ صفحه .18٠‏ 

(ع). اصول كافى» جلد 7. صفحه الا حديث ؟. 
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تعريف سوءظن و حسن ظن 

اشاره 


هنكامى كه اين دو وازه در مورد مردم به كار مى رود مفهوم روشنى دارد؛ مفهوم سوءظن آن است كه هركاه كارى از كسى 
ببيند فكر كند آن زن نامحرم است و نيت آنها ارتكاب اعمال خلاف مى باشدء در حالى كه حسن ظن مى كويد بكو حتماً 


محرم يا همسر او است. يا هنكامى كه شخصى اقدام به ساختن 


مسجد يا بناى خير ديكرى مى كند مقتضاى سوءظن آن است هدفش رياكارى يا اغفال مردم استء در حالى كه حسن ظن مى 


كويد اين عمل را با انككيزه الهى و نيت خيرخواهانه انجام داده است. 


از اينجا روشن مى شود كه دائره حسن ظن و سوعظن بسيار وسيع و كسترده است ونه تنها در عبادات بلكه در مسائل 


اجتماعى» اخلاقى» اقتصادى و سياسى نيز جارى مى شود. 


و هنكامى كه اين دو وازه درباره خداوند به كار رود» منظور از حسن ظن آن است كه به وعده هاى الهى اميدوار باشد» وعده 
رزق و روزىء وعده يارى كردن يارانشء وعده ييروزى مجاهدانء» وعده آمرزش كناهان و مانند اينها. و معنى سوء ظن آن 
است كه به هنكام بروز مشكلات نسبت به وعده هاى الهى متزلزل شود و هنكام بيش آمدن امتحانات دشوار در مسائل مالى 


وغير آنء وعده هاى خداوند را فراموش كرده رو به كناه آورد. 

در روايات كذشته نيز تعبيرات زنده و روشنى ديده مى شود كه آنجه را در بالا كفتيم تأييد مى كند. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: وم 

در اينجا نكات مهمى است كه بايد به تحليل آنها يرداخت: 

-١‏ ييامدها و آثار شوم سوءظن 


3 ترش دامنه سوء ظن در جوامع بشرىء آثار بسيار زيانبار و نامطلوبى دارد كه به طور اجمال بر كسى يوشيده نيستء ولى در 
توضيح آنء جهات ذيل قابل توجه است: 

اخلا.قى مى باشد كه در اخبار كذشته نيز به آن اشاره شده بودء از جمله اين كه مى فرمود: «بدترين مردم كسى است كه به 
خاطر سوءظن به هيج كس اعتماد ندارد» و به 


غناطز اعمال يدقن كس .به آو'اعسماد'نمى' كنذا 


در جامعه اى كه بى اعتمادى حكمفرما است» همدلىء» همكارى و تعاون وجود ندارد و آثار و بركات زندكى دسته جمعى از 


ميان مى رود. 


در حديثى از امام على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ نافة طتو و عقفلا الكتانة هذ له بكو 01 كنس كنود كمف افك تست به 


كسى كه به او خيانتى نكرده بدبين مى شود و او را خائن مى يندارد). )١١‏ 


ب) سوءظن آرامش جامعه را بر هم مى زندء همان كونه كه آرامش روح صاحبان اين رذيله اخلاقى را بر هم مى زند» كسى 
كه سوءظن دارد» از همه وحشت دارد و كاه تصور مى كند كه همه بر ضد او كام بر مى دارند و دائماً بايد حالت دفاعى به 


خود بكليرد. 


ج) اضافه بر اين در بسيارى از موارد به دنبال سوءظن خود حركت مى كند و حادثه مى آفريند» و كاه حتى به خون ريزى 


بي بن الوك سخصر لذن مواردق: كدااقر ا موسو لني .كوا فسن خوه نذا “كقهوجا كنات كف كدند كرات كن بن اقو اونا 


.8/70/ غرر الحكم» حديث‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يذخرننا‎ 


نواميس آنها هستندء به كونه اى كه مى توان كفت عامل اصلى بسيارى از يرونده هاى جنايى سوءظن هاى بيجا است كه بى 
كناهان را هدف كيرى كرده است. 


5 
3 
0 


به همين دليل در روايات كذشته از على عليه السلام خوانديم كه مى فرمود: سَروءالظَنٌ يُفِدُ الْامُورَ وَيَتِعَتُ عَلَى الشروّر؛ 
سوءظن كارها را به فساد مى كشد و مردم را به انواع بدى ها وادار مى كند). 


وازاين مهمتر اين است كه در بسيارى از موارد بر اثر سوءظن مرتكب جنايات مى شوندء زمانى از اشتباه خود با خبر مى 
كردند كه كار از كار كذشته. به همين دليل احساس كناهكارى شديدى به آنها دست 


مى دهد كه كاه آنها را تا سر حد جنون مى كشاند. 


به عنوان نمونه به ماجرايى مى توان اشاره كرد كه براى يكى از يزشكان روانى واقع شده بود كه به هنكام بازديد از 
تيمارستانى به فرد مجنونى برخورد كرد كه مرتب كلمه دستمال را تكرار مى كردء هنكامى كه ييكيرى نمود به اينجا رسيد كه 
عامل جنون او اين بوده است كه روزى در كيف همسرش دستمالى را مى بيند كه محتوى اد كلن و بعضى از هداياى مناسب 
مردان استء بلافاصله نسبت به همسرش بدبين مى شود كه با مرد بيككانه اى ارتباط دارد» و بدون تحقيق بيشتر همسر خود را بر 
اثر خشم زياد به قتل مى رساندء بعد كه دستمال را باز مى كند كاغذى در آن مى بيند كه روى آن نوشته است اين هديه را 
براى سال روز تولد شوهرم كرفته ام» ناكهان شوكك شديدى به او دست مى دهد و ديوانه مى شود و مرتب به ياد آن دستمال 


مى افتد. 


د) سوءظن در واقع يكك ظلم آشكار استء جرا كه افراد بى كناه را در منطقه فكر خود هدف انواع تيرهاى تهمت قرار مى 
دهد, و اكر آثار عملى بر آن بار كندء مرتكب ظلم هاى بيشتر مى شود روى اين جهت در احاديث كذشته از على عليه السلام 


خوانديم كه مى فرمود: «بد كمانى بدترين ظلم ها است). 


4)سوءظن ميبب من “شود كه الساة بهسرعت :دوستتان عود وا ازدست يذهد: صن تزديكاتتن :او راتنها بكذازنده وان 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كرون 


انسان با شخصيتى حاضر نمى شود با كسى معاشرت كند كه اعمال نيكك او را با بد كمانى تفسير كند و او را به هر كار خلافى 


متهم سازد. در احاديث 


كذشته نيزاز امير مؤمنان على عليه السلام خوانديم كه مى فرمود: «كسى كه سوءظن بر او غالب شودء راه صلح و صفا ميان او 


ودوستانش را مى بندد). 


و) در ياره اى از روايات كذشته خوانديم كه سوءظنء عبادت انسان را فاسد مى كند و يشت او رااز بار كناه سنكين مى 


نمايد. 


اكر منظور از سوءظن در اين روايت» سوءظن به يرورد كار باشد علت فساد عبادت روشن است. و اكر نسبت به مردم باشد 
(همان كونه كه ذيل روايت كواهى مى دهد) به خاطر آن است كه در بسيارى از موارد به دنبال سوءظن انسان مرتكب 
تجمّد سء و به دنبال تجسّس مرتكب غيبت و كاه تهمت مى شودء و مى دانيم غيبت و تهمت يكى از اسباب عدم قبولى عبادت 


است. 


واسوعظع عرة كد نكر سراق اسك قدويا در اسان لكان إنيناة كر الى كدارسو تعالد | تماق اوالق از صوادك 


السلام جنين نقل شده است كه فرمود: «مَنْ ساءَ طَنْهُ ساءَ وَهْمّه؛ِ كسى كه سوء ظن داشته باشد تفكر او خراب مى شودا. 
بيامدهاى سوءظن به خدا 


سوءظن به يرورد كار و بدبينى نسبت به وعده هاى الهى و آنجه در قرآن مجيد و احاديث معتبر وارد شده. آثار مخربى در 
بنيان ايمان و عقائد انسان دارد» و انسان را از خدا دور مى سازد» همان كونه كه در روايات كذشته خوانديم كه ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله مى فرمود: «داود عليه السلام در مناجاتش مى كفت: يرورد كارا كسى كه تو را بشناسد و حسن ظن به تو 


تناع ناشد اسان فاده اح 


به وعده هاى الهى سبب فساد عبادت مى كردد. جرا كه روح 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: بم 
اخللاص را در انسان مى ميراند» و اين كه در احاديث كذشته خوانديم: «سوءظن عبادت را فاسد مى كند) ممكن است اشاره به 


نكنه ذيكر اين كا سووءظن به وغده هاق الهى اتسان وادز زان خخوادث. سكث و يجيد سسة :و ثاتوان .من كند: همان كونة 
كه در تفسير آيات مربوط به سوءظن خوانديم كه: در بعضى از ميدان هاى جنكك, جككونه كروهى از تازه مسلمانان كرفتار 
سوءظن به وعده هاى الهى شدند (و در مبارزه با دشمن سست كشتند در حالى كه مؤمئان راستين و با معرفت كه حسن ظن به 


خدا داشتند» با كمال قدرت واميدوارى در برابر دشمنان ايستادند و ييروز شدند). 


به علا.وه سوءظن باللّهه انسان را از عنايات الهى محروم مى كندء زيرا خداوند با هر كس مطابق حسن ظن و سوءظن او عمل 
مى نمايد» همان كونه كه در روايات كذشته اشاره شده بود كه «لقمان حكيم» به فرزندش مى كفت: «فرزندم نسبت به خدا 
نكند؟). )١١‏ 


كوتاه سخن اين كه ار انسان» طالب آرامش و استقامت و ايستادكى و جلب عنايات يرورد كار و ايمان خالص استهء بايد 


نسبت به خداوند و وعده هاى او حسن ظن داشته باشد. 
عوامل و انكيزه هاى سوءظن 
اق زذيله اخلاقى اتيك رذائل ديكر از سرسعمه هاف متغددى ثقات فن كيرد 


-١‏ آلودكى ذروق و برؤكة افرادى كه خود الودة انده ذيكران را همجون خود آلوده مى يندارند. و از طريق «مقايسه به نفس»» 


كه يكى از 


ديكران نخواهند داشت. در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: 


.56٠ آثار الصادقين» جلد 217 صفحه‎ .)١( 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: افر 


2 
2 - 


0 بع اق غير نه لايراةُ الا بطهع نَفْسِهِ؛ آدم بد به هيج كس كمان خوب نمى برد زيرا ديكران را همجون خود مى 


)١١« يندارد).‎ 


-١‏ همنشينى با بدان: كسى كه معاشرانش را از افراد فاسد و مفسد انتخاب كرده استء طبيعى است كه نسبت به همه مردم سوء 
ظن بيدا كند. جرا كه تصور مى كند معاشران او نمونه هايى از ساير مردمند» همان كونه كه در حديث معروف امير مؤمنان 
على عليه السلام آمده است كه فرمود: «مُجالّسَهُ الْاشُرار تُورتُ سُوء الظَنَّ بالاخيار؛ همنشينى با بدان سبب بدكمانى نسبت به 


نيكان مى شود). )”١‏ 


*- زندكى در محيطهاى فاسد: هنككامى كه انسان در خانواده يا در شهر و كشورى كه فساد بر آن حاكم شده است زندكى 
كند» نظر او نسبت به همه افراد حتى به نيكان بد مى شود. هر جند معاشران او افراد خوبى باشند ولى غلبه فساد بر محيط كارء 


خود ايجاد سوءظن مى كند. 


؟- حسد و كينه توزى و تكبر و غرور: بخشى ديككر از عوامل سوءظن است جرا كه شخص حسود و كينه توز مى خواهد از اين 
طريق از مقام شخص محسود بكاهد و كينه خود را از اين طريق اعمال كندء افراد متكبر براى تحقير ديكران متوسل به سوء ظن 


مى شوند تا آنها را در فكر خود و جامعه؛ افرادى يست و حقير جلوه دهد. 


ه- عقده حقارت: يكى ديكر از عوامل 


سوءظن است. كسى كه كرفتار خود كم بينى شده؛ و يا از سوى ديكران مورد تحقير واقع كشته است سعى مى كند ديكران را 
هم در محيط فكر خود حقير و يست و آلوده و كنهكار حساب كندء تااز عقده خود بكاهد, و آرامش كاذبى براى خويش 


فراهم سازد. 


اما سوءظن نسبت به خداوند» عمدت از ضعف ايمان ناشى مى شودء عدم ايمان به صفات ذات وصفات افعال. و ضعف باورها 
نسبت به علم وقدرت و رحمانيت و رازقبِت و ساير صفات يروردكار او را به سوءظن در وعده هايش مى كشاند» و راههاى 


سعادت و نجات را به روى انسان مى بندد. 


(1). غرر الحكمء حديث "1907. 


(1). بحار الانوار» جلد الا صفحه /1917. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: اعم 


مراتب سوءظن 


يكى از سؤالاءت مهمى كه در اينجا مطرح است اين است كه اصولًا آيا سوءظن يكك امر اختيارى است يا غير اختيارى؟ اكر 
انسان صحنه اى را مى بيند و بى اختيار كمان بدى درباره شخص يا اشخاص مى برد آيا اين قابل نكوهش است؟ و ممكن 
اسك كر قائرة تكليت قران كيرذة بااين كه همه تقدمات أن غير اتشارى بوده؟ و حكونه ممكن اث أن همة مذمت و كيفز 


به يكك امر غير اختيارى تعلق كيرد؟ 
براى ياسخ اين سؤال دو راه را مى توان ييمود: 


-١‏ نكست اين كة: اين بد كمائق كه در فكر السان يبدا شده به تنهائى مشمول مجازاتها و تكوهقن ها نيسته بلكه ا كر در 
مرحله عمل ظاهر نشودء و انسان ترتيب اثرى بر آن ندهدء سخنى نككويد, و كارى كه دلالت بر بدكمانى مى كند انجام ندهد. 


نه جاى نكوهش دارد و نه كيفر. 


به همين دليل بعضى از بزركان علم اخلاق» جنين 


كفقة ادرو اه الخو اط وك يح من لسن فو و ققد هن :1503 الكتي عن أذ نط يبو الحا كنار عقا 7ك القه قاذ 
تَمئِلَ الَنهِ لَْْبُ آنجه به خاطرء خطور مى كند و انسان با خودش مى كويدء مورد عفو واقع شده ... آنجه از آن نهى شده اين 
أبنت كه: كسان :(بد) يزى) :و كمان وات كه تكن نويه أن إعساة كنده واقلكه آن مانا شود (و لها دوهج “ظام: 


كردد)». 1» 


كوتاه سخن اين كه سوءظن داراى سه مرحله است: «سوءظن قلبى»» «سوءظن زبانى»» «سوءظن عملى). آنجه در قاب است 


مشمول تكليف نيست جون از اختيار بيرون است,ء ولى آنجه در زبان و در عمل استء حرام و ممنوع مى باشد. 


به همين دليل» در بعضى از روايات مى خوانيم: «سه جيز است كه هيجكس از آن بركنار نمى ماند» يكى از آنها كمان بد 


7 
> “اردق 
مه سا امم 


است» سيس فرمود: «وَاذَا ظَبَْتَ فلا تحفق ؟؛ هنكامى كه كُمان بدى بردى ترتيب اثر به آن مده). (”) 


1- ديكر اينكه: بسيارى از سوءظن هاى غير اختيارى يا در ابتدا مقدمات 


0 فرائد الاصول شيخ انصارى» در بحث حديث رفع. بحار الانوار» جلد صفحه ١٠5ثل‏ ذيل حديث 4. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: فرفر 


اختيارى دارد يا در ادامه راه» افرادى كه با افراد بد همنشينى مى كنند سوءظن به نيكان يبدا خواهند كرد, بنابراين بر آنها لازم 
است از همنشينى با بدان بيرهيزند تا حالت سوءظن آنان بر طرف كرددء واين يكك امر اختيارى است. واكر بدون مقدمات 


اختيارى جنين كمانى براى انسان بيدا شد انسان درباره آن بايد بينديشد» و احتمالات صحيح را 


مق لكان قرا رف هد ملا مكرودة انف نوك ا لكاي كقدنا فذق كدن أبنث قار شو اهل اوجن رقا كي تعر افر لك بار ساد 
استء و ممكن است من آنها را نشناسمء بى شكك انديشه در اين احتمالات صحيح.؛ سبب مى شود كه سوءظن سست كردد يا 
به كلى برطرف شود. به همين دليل حديثى از رسول خحدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اطْلْثِ لاخيك عُذْراً فَانْ لَمْ تَجدْ لَه 
عَذْراً فَالتمس لَهُ درا براى برادر مسلمانت (جهت توجيه اعمالش) عذرى جستجو كن و اكر عذرى نيافتى باز هم كوشش 
كن عذرى بيابى). )١١‏ 

و در حديثى كه قبلًا از امير مؤمنان على عليه السلام روايت كرديم» خوانديم كه مى فرمود: 


كان برادرت زابةبهتزين صورت حمل كن .و كمان دق به ستختى كهاان برادرت شديداه فى شود مبر ان حخالى كه امن 


به اين ترتيب ما مى توانيم از يكك نظر سوءظن را به سه كونه تقسيم كنيم: 
-١‏ سوءظنى كه آثارش در سخن و رفتار ييدا مى شود. اين سوءظن حرام است. 


-١‏ سوءظنى كه اثر ظاهرى ندارد. ولى با تفكر و انديشه واز بين بردن مقدمات خارجىء زوال مى يذيرد؛ اين كونه سوءظن 


احتمال دارد مشمول ادله حرمت باشد. 


جنين سوءظنى مشمول تكاليف شرع نيست. مادام كه انسان ترتيب اثرى بر آن نداده باشد. 


واين كه در قرآن مجيد در آيه 8" سوره اسراء مى خوانيم: (وَ لاتَقُفُ ما لَهِسَ لكك به عِلْمّ انَّ السَمْع وَ الْبِصَرَ وَ 


الْقُوْادَ كل اوليك كان عَنْهُ مث ونه از آنه علم به آن دارى بيروى نكنء جرا كه كوش و جشم و دل+ همه مسئولئك.٠‏ نيز ناظر 


(1). بحار الانوار» جلد "لل صفحه 2.197 حديث 16. 

اخلاق در قرآن» ج بوه ص: عع 

طرق درمان بدكمانى 

جامعه را بر هم مى زند» و سبب مى شود كه انسان دوستان خود را از دست دهد و او را از واقعيت هاى اجتماع غافل مى سازد 
وانسان را به ظلم و ستم در حق ديكران وادار مى كند- آن كونه كه شرح آنها كنذشت- خواه ناخواه از اين خوى زشت و 
رذيله اخلاقى فاصله مى كيرد» همان كونه كه آكاهى انسان بر مسموم بودن يكك غذاء سبب فاصله كرفتن از آن مى شودء اين 
از يكك سوءء از سوى ديكر هركاه انسان ريشه هاى اين كناه را قطع كند يعنى از همنشينى با بدان كه سبب سوء ظن به نيكان 
است بيرهيزد و تا مى تواند از زندكى در محيطهاى فاسد دور شود» حسد و كينه توزى و تكبر و غرور را كه از عوامل اصلى 


سوءظن هستند از خود دور سازد همجنين ساير انككيزه ها و ريشه ها را قطع كند به يقين اين رذيله اخلاقى از وجود او برجيده 


خواهد شد. 
اضافه بر اين ها امور زير مى تواند به نجات از شرٌ اين خوى زشت كمكك كند: 


الف) جستجوى توجيه صحيح براى اعمال مبهمى كه ممكن است سبب سوءظن كردد. 


همان كونه كه در روايات سايق خوانديم كه امام على عليه السلام مى فرمايد: الاتَظدّنَ بِكلمَه خَرَحَتْ مِنْ احدٍ سُوءٌ وَ انْتَ تَحد 
لها فى الْخَيْر مُحْتَمِلاءِ هركز به سخنى كه از كسى صادر مى شود كمان بد مبر در حالى كه مى توانى توجيه صحيحى براى آن 


بيابى). لق 


روشن است بسيارى از كسانى كه در زندككى شخصى مورد سوءظن و بد كمانى واقع مى شوند اعمالشان قابل توجيه و حمل بر 


ب) هميشه تجت.س در كار ديكران در عين آن كه از سوءظن سرجشمه مى كيرد سبب تشديد سوءظن مى شودء اكر انسان از 


تجسشس در زند كى خصوصى افراد 


."2٠ نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج اوه ص: ععم‎ 
بيرهيزد» يكى از مهمترين عوامل سوءظن را از خود دور ساخته است.‎ 


اج) ترتيب اثر ندادن به بد كمانى نيز يكى ديكر از طرق درمان آن استء زيرا اككر انسان نسبت به كسى بدكمان شدء و به دنبال 
آث ازاو فاضلة كرفت و اظهارى اعسادى تثموة و خخلاصه دو لابلا اعمالشن آثان بند كمانى ظاهر شد سبن تقديد ايخ 
صفت مى شودء ولى با بى اعتنابى و ترتيب اثر ندادن تدريجاً ضعيف و محو مى كردد. به همين دليل در روايات اسلامى مى 
خوانيم: «اذا صَلكىء ذل تدترا هنكامى كه كَمان بد برديدء» به آن ترتيب اثر ندهيد). )١١‏ 


نيز اثر قوى و بازدارنده در اين زمينه دارد» و انسان را به تركك آن دعوت مى كند. 
موارد استثناء 


بى ترديد زشتى سوءظن» هر حند به عنوان يكك قاعده كلى مورد قبول است استثناثاتى نيز دارد كه در روايات اسلامى به 


آن اشاره شده است از جمله: 


الف) هركاه فساد در محيطى به صورت يكك خوى غالب درآيدء و آلودكان غلبه بيدا كنند. حسن ظن در جنين شرائطى نه 
تنها از فضايل اخلااقى نيستء بلكه ممكن است انسان را كرفتار عواقب ناكوارى كند. لذا در روايات اسلامى نسبت به اين 


موضوع هشدار داده شده اس 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «اذا استَؤْلّى الصّلاحٌ عَلَى الزَّمانِ وَ اهْلِهِ ثم اساء رَجُلَ الظَنَّ برَجل لَمْ تَظْهَو 
مه ونه ققد ظَلَم وَ اذا اسِْمَوْلَى الْمَسادٌ عَلَى الزَّمان و اهْلِهِ فَاحْسَنّ 0 الطََنَ ِرَجل فَقَدْ غَدَرَ؛ مكاني كياح ل دوس ابر 
اق داكن لال اقويه سي قي بوت د كر كد كلاس راو لاسكا رشقي اليه مر مان يا كلد عل بوك مه 
است. و هركاه فساد بر زمان واهلش جيره كردد» و دراين حال كسى به ديكرى حسن ظن بيدا كندء خود رافريب داده 


است». (”7) 


./088 كنز العمال» جلد *؛ صفحه /اوع, حديث‎ .)١( 

(). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث .١١5‏ 

اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 70 

همين مضمون از امام صادق و امام كاظم و امام على الهادى عليهم السلام با تعبيرات مختلف نقل شده است. )١(‏ 


حديثى كه از رسول خحدا صلى الله عليه و آله نقل شده مى فرمايد: «اخْتّرسُوا مِنَّ النَّاس بِسُوءِ الظنَّ؛ با سوءظن در برابر مردم از 
خود ياسدارى كنيد» «2"») نيز ممكن است اشاره به جنين زمان و جنين حال و احوالى باشد. وكرنه سوءظن به عنوان يكك اصل 


ه ركز مورد ستايش نيست. 


ازاين روايات در مجموع جنين استفاده مى شود كه در محيطهاى نسبتاً سالم» اصل را بايد بر 


حسن ظن كذارد» و به عكس در محيطهاى فاسدء اصل را بايد بر سوء ظن كذاشت. البته نه به معنى اين كه انسان جيزى را 
ندانسته به كسى نسبت دهد بلكه در جنين زمانى بايد احتياط رااز دست ندهدء مبادا كرفتار زيان هاى جبران نايذير شود. 


البتة بايد اين استثناء و اين كونه احاديث بهاته كرذد كه هر كس به هر كس سَوءظن بيدا كند و بكويد زمانه فاسد شده و 
حسن ظن غلط است. حتى در زمان هاى فاسد هم بايد افراد را كروه بندى كردء افراد ظاهر الضِّ لاح كه در صف خوبان قرار 


دارند و خلاف روشنى از آنها ديده نشده نبايد مورد سوءظن واقع شوند. 


ولى كروه هايى كه در صف مفسده انكيزان قرار كرفته اند» و كارهاى خلاف از آنها مكرر ديده شده هركز نسبت به حركات 


آنها نبايد خوشبين بود. 


ب) در مسايل امنيتى و اطلاعاتى كه به سرنوشت جامعه مربوط استء نمى توان با خوشبينى به هر حركتى در جامعه نكاه كرد» 
بلكه بايد در آنجا حسن ظن را كنار كذاشت. يا به تعبير ديكر بايد با احتياط لازم با اين كونه حركات برخورد كرد. مفهوم 
اين سخن آن نيست كه با سوءظن كسى مورد مجازات يا هتكك و اهانت و يا بى مهرى قرار كيرد» بلكه منظور اين است كه 
تمام حركات مشكوكك بايد زير نظر باشدء و بيرامون آن تحقيق شودء اكر بعد از تحقيق دلائل روشنى بر انجام كار خلاف 


توأم با 


.١١8ا/ا/ تا‎ ١١1018 ميزان الحكمه. جلد 7. صفحه 17/817 حديث‎ .)١( 
.1587 بحار الانوار» جلد /ا» صفحه 2.18/8 حديث‎ .)1( 

اخلاق در قرآن» ج ؟ صسص: 768 

فبك سوداية دست امن تعقيتن كرود 


ج) از موارد ديكرى كه 


سوءظن نه تنها جايز است بلكه ممكن است واجب باشد در برابر دشمنان است» ممكن است دشمن دم از صلح و دوستى و 
محبت و تغيير رويه بزند و دست دوستى به سوى ما دراز كند. در اين كونه موارد هركز نبايد كرفتار حسن ظن شد. و بلافاصله 
دست دشمن را فشرد و به او اعتماد كرد, بلكه؛ بايد احتمال داد ممكن است تمام اينها مكر و فريب و خدعه و نيرنكك باشد» و 
توطئه اى براى غافلكير ساختن. 

روى همين اصل در فرمان معروف «مالكك اشتره آمده است: «الْح دَّرَ كلّ الْكددّرِ مِنْ دوك بَعْدَ ص لْحِهِ قَانَّ الْعَدُوٌ رما قارب 
تفل فَحَذْ بالْحزْم وَ انّهمْ فى ذلِكك شن الظن؛ هنكامى كه با دشمنت بيمان صلح بستىء كامدًا از او بر حذر باش» زيرا دشمن 
تاماود كك عن سرون طرق وا طاتلكي خلس وار ابن كر متزرن را بطل الك درا اد سيك كو وهو المرشن باق ويد 


ظن خويش را متهم ساز). )١١‏ 


.٠ نهج البلاغه نامه‎ .)١( 

اخلاق در قرآن؛ ج “3 ص: 61" 

١ 

تجنس با جستج و كرى در كارهاى خصوصى مردم 
اشاره 


تج س به معلى عستيو كر دن أعمال و امو و مريوظ بهد يكران اسث: وغالياً در.مورة افون تامطلوت و خخلاف اخلذق يبه كار 


مى رود» ولى تجشس در لغت عرب به معنى جستجو كرى در امور مثبت است. 


در حقيقت سوءظن و كمان بد سبب مى شود كه انسان براى كشف اسرار و رازهاى نهانى مردم به جستجو يبردازد» و كاه 
عوافل ديكرق فاتتدة كل وعسد ونتكك نظرى ممكن ات الكيزه ايخ كان رشت باشك. 


شودء اكر اجازه 


داده شود هر كسى به جستج وكرى در زندكى خصوصى ديكران بيردازد» ممكن است آبروى بسيارى از افراد بر باد برود» و 


آتش كينه توزى و دشمنى در جامعه روشن شودء و جهنمى به وجود آيد كه تمام افراد اجتماع در آن در عذاب باشند. 

كما روط لور نعف انعا ووز عورف وقوه در قالطا لي ور عكر 6 او ارت 4 
آن مربوط به زندكى خصوصى افراد است و اين مربوط به سرنوشت جامعه. و بيش كيرى از نفوذ عوامل بيكانه و توطئه و 
اخلاق در قرآن؛ ج *, ص: /6" 

تخريب آنان است. با اين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم. 

تنها آيه اى كه در قرآن مجيد با صراحت نهى از تجسّس مى كند آيه ؟١‏ سوره حجرات است مى فرمايد: 


ديا ايها الَّذِينَ آمَنَوا انوا كثيراً مِنَ الظن انَّ بَعْضٌ الظنّ انْمْ وَ لا تََسَّسُوا وَ لاَعْثِ بَعْضُ كم بَعْضاً؛ لى كسانى كه ايمان آورده 
اذ :ال ستارئق :ان كمان ها بيرفيزيد خرا كةايارة ان از كمان ها كاه اسث ودر كان دركران) تجن تكيد؛ و يكديكر زا 


غيبت ننمايد ..). 


همان كونه كه در بحث غيبت و سوءظن نيز اشاره شده؛ آيه شريفه فوق از سه جيز نهى مى كند كه در واقع علت و معلول 


غيبت آنان مى كردد. 


همان كونه كه در بالا اشاره شد «تجه س") نان متقق :ذازك :و رمعم ولا كن موزازدئ كفنه م .شود كد ركة كا يقي الخلاقن صورت 
مى كيرد. ولى «تجشس» در جايى به كار مى رود كه انسان در جستجوى شىء مطلوبى باشد. جنانكه در داستان «يوسف» عليه 


7 
52000 
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«يعقوب» به فرزندانشس دستور داد: «يا بْنَىَ اذْمَبُوا فَتَحَمَسُوا مِنْ يُوسّفَ وَ اخثه وَ لا نَينَسُوا مِنْ رَوْح اللَه؛ِ اى فرزندان من برويد و 


از (كم شده هاى من) يوسف و برادرش جستجو كنيد واز رحمت الهى مأيوس نشويد). ١١‏ 


بعضى نيز كفته اند: تحّد.س به معنى كوش دادن مخفيانه يا استراق سمع نسبت به سخنان ديكران است در حالى كه تجسشس» 


جستجوى عملى از اسرار و عيوب ديكران مى باشد. 


اين نكته قابل توجه است كه نهى از تجتّد س در آيه سوره حجرات» هيج قيد و شرطى ندارد» واين نشان مى دهد اصل بر 
حرمت تجّد.س به عنوان يكك قاعده كلى استء و اكر در شرايط خاصى به خاطر اهداف مهمترى مجاز شمرده شود» عنوان 
اسعتاء شو اهن داشت 


.)١(‏ يوسفء آيه /اق. 
اخلاق در قرآن» ج بوذ ص: اعم 


توجه به آيه فوق و حرمت تجدّد س در ميان مسلمين به قدرى روشن بوده است كه توده مردم نيز در مسائل مورد ابتلاء خود به 
آن استدلال مى كردند. حديثى كه در بعضى از منابع اهل سنت (كنز العثمال) از (ثو ركندى) نقل شده شاهد اين مدّعا است» 
مى كويد «عمر بن خطاب» كاهى در شبها براى مسايل امنيتى در «مدينه» ككشت مى زد از درون خانه اى صداى مردى را شنيد 
كه مشغول آواز خوانى بودء «عمر» از ديوار بالا رفت و كفت: اى دشمن خدا آيا كمان كردى تو مشغول كناهى و خداوند تو 


را مستور داشته است؟ 


آن مرد به «عمر» كفت اى خليفه عجله مكن! اكر من يكك كناه كردهام تو سه كناه كرده اى» خداوند مى فرمايد: 


«ولاتجشسوا»» تو تجشس كردىء. و نيز مى فرمايد: 


لوأثوا القوت من اتزابهاء از دوواره خاته هريد دكات ا دئؤار 


آمدى! و خداوند مى فرمايد: الاتَدُخُلوا يبوتاً غَيِرَ بوتكم حَتَّى تن تَأَنِسُوا وَ موا عَلَى امْلِها؛ در خانه هايى غير از خانه هاى 


خود وارد نشويد تا اجازه بككيريد و بر اهل خانه سلام كنيد). 07١‏ تو بدون اجازه وارد شدى. 


عمر (در برابر اين استدلال) وا ماند (و به او) كفت: اككر تو را مورد عفو قرار دهم به راه راست خواهى آمد؟ كفت: آرى» عمر 


ازاو صرف نظر كرد و بيرون آمد. ”) 


تجنّس در روايات اسلامى 


مسأله تجبّد س در روايات اسلامى مورد نكوهش شديد واقع شده است به كونه اى كه هر خواننده اى به اهميت آن كامنًا 


واقف مى شود از جمله: 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «ايَاكم وَ الظَنٌّ فَانَ الظنّ اكذَّبُ الْحَدِيْثِ وَ لا تَحسسُوا وَ 


- 
1000 


تَحَسَسُوا؛ٍ از كمان (بد) ببرهيزيد زيرا كمان (بد) دروغ ترين سخن استء و تحسّس و تجسّس نكنيد). 9 


-١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت جنين مى خوانيم: ١لا‏ تَحاسَدُوا و لاتَباغَضُوا 


19 بقره» ايه‎ .)١( 

(9). نورء آيه /1؟. 

(). كنز العمال» جلد ”2 صفحه 8١ل‏ حديث /8/717. 
(6). صحيح مسلمء جلد 5؛ صفحه 21988 حديث 1027. 
اخلاق در قرآن» ج “ل ص: "0٠١‏ 


وَ لا تََسَسُوا وَ لا تَحَسَسُوا وَ لا تَنايَسُوا و كونُوا عِباد الله اخوانً؛ نسبت به يكديكر حسد نورزيد و بغض و كينه نداشته باشيده و 
در كار ديكران تحسّس و تجبّد.س نكنيده و مردم را (با كارهاى مختلف خود) از خود نرانيد» و بندكان خدا و برادران دينى 


باشيد. 


ياشيدن شيرازه اجتماع است. )١١(‏ 


مرحوم كلينى در كتاب 


كاف« رنكاوي زامر كر الى نعليو له يجني بد مي كيل كه زرعر ديه وا متسر تن اقلم ايو لجا بقل لول 
تشعُوا عَثّراتٍِ الْمْشمينَ فَانَهُ مَنْ تَكَيْعٌ عش رات الْمِلممينَ تَكبعٌ اللهُ عَثْرَتهُ وَ مَنْ تكِعْ عَثْرنَهُ يُُضِحْةُ؛ اى كروهى كه با زبان مسلمان 
شده ايد اما دل شما اسلام را نيذيرفته استء از لغزش هاى مسلمانان جستجو مكنيد جرا كه هر كس تجدّد س درباره لغزش 


)”١ نمود).‎ 


'- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: ١‏ ١ك‏ تع لْعيُوبٍ مِنْ افبح الْعيُوبٍ و شَّرٌ الات ت؛ جستجو كردن 


ازاعنه د كران او رشت ترية عيوت وبندتزتن كتاهان اميت 1 


#- در حديث ديككرى از همان بزركوار مى خوانيم: لقن بست ع شور خنوةاطيو اللهة الشررار 4 كتين كد اران كرا 


تفتيش كند. خداوند اسرار او را بر ملا مى سازد). (؟"» 


ه- در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام آمده است: امَنْ تكب حَفتَاتٍ الْعيُوبٍ عَرَمَه اله موَدَاتِ الْقَلُوبِ؛ كسى كه 


در جستجوى عيوب ينهانى ديكران باشد خداوند او را از دوستى دل هاى مردم محروم مى سازد). «6) 


#- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام جنين مى خوانيم: كه به يكى از يارانش فرمود: «لا تَفَنَّ النّاسَ عَن اذْيانهِم 
فتتقى بلا صَدِيقٍ؛ درباره عقائكد مردم تفتيش نكن كه بى دوست خواهى ماند). (2) 


.)١(‏ همان مدركك. 

(0). اصول كافى» جلد ”. صفحه 2*0 حديث 8. 

(). شرح غررء جلد 7 صفحه 2.1787 حديث .68/١‏ 
(©». همان مدرككء جلد 2 صفحه 7/١‏ حديث 1/9494 
(0). همان مدركك. حديث 8/٠١‏ 


(29). بحار الانوار» جلد 


ل صفحه ”07ل حديث 06 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: إلءكرا 


جرا كه غالب مردم عيوب و اشكالاتى در عقيده (يا در عمل) دارند كه هر كاه ينهان بماند و عمل به ظاهر حال بشود دوستى 
مردم با يكديكر مير استء در غير اين صورت انسان بدون دوست و تنها مى ماند. 
بيامدهاى سوء تجشس 


جستجوكرى در كار ديكران آثار بسيار منفى در زندكى فردى و اجتماعى دارد زيرا از يكك سو سبب نفرت مردم از 
زندكى خصوصى او دخالت كند ويا در بى كشف اسرار او باشد» جنين كسى را متجاوز» بى شرم و بى شخصيت مى دانند» و 


حديثى كه در بالا خوانديم و مى فرمود: افراد جستجوكر بر اسرار عيوب مردم بدون دوست مى مانند ممكن است اشاره به اين 


از سويى ديككر غالب مردم داراى نقاط ضعف و عيوبى هستند جنانجه مستور بماند مى توانند با هم زندكى كنند» ولى برملا 
شدن عيوب ينهانى سبب بدبينى و بى اعتمادى نسبت به هر كس خواهد شدء و همين امر شيرازه امور اجتماعى را از هم مى 


بِ--" 


حديث بالا به اين نكته نيز مى تواند اشاره داشته باشد كه تفتيش در حال ديكران سبب بدبينى به همه واز دست دادن تمام 


دوست ها مى شود. 


5 5 5000-6 “اع حَ 53 ا 3ه ح 
از سوى سوم جستجو و تفتيش درباره عقائد و اسرار و عيوب ديكران سبب كينه توزى و عداوت در صحنه اجتماع و كاه منجر 


به در كيرى هاى شديد مى شود. 
اكر سلامت جامعه و امنيت و آرامش را طالب باشيمء بايد از اين امر به شدت ببرهيزيم. 


از سوى جهارم بسيارى از مردم در اين كونه 


موازه مقابلة به مكل م كلتك بع «سنعى من كنذا به اسرار ركد كى و عتويبنهاى تفقيتن_ كتند كان تن نيزت وبر فل اسارتداق 


كان عدي كنم كر ين رفن تشغ شاد خروطاظية اللة اانه 
يلد مئ .ده مى :دو يد امن ريحب عن اسران عيره شرار 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: امنا 

كه از اسرار ديكران جستجو كندء خداوند اسرار او را فاش مى كند). )١١‏ 


و حديث ديكرى كه مى كويد: ١مَنْ‏ كشَفَ ججابَ اخيه الْكشَفَ عوراتٍ بثته؛ كسى كه يرده از اسرار ديكران بردارد» اسرار 


خائه اوافاش كتؤاهل شد): 97 اسمكن ابت اقاره به هميق معتن :يا اشازه له اتن:وضعئ.و:مسازات الهن اب عمل :دن دنا باشل 


ذو ليث د بكرف ازهمان امام بزركوار آمده است: «مَنْ تَطلَعَ عَلى اسرار جار اتتَهَكثُ اشكارة؛ كنيدي كدسويين ان تراد 


همسايه خود كند, يرده اسرار او ياره مى شود). 2١‏ 
*#** سرجشمه هاى اين رذيله اخلاقى يعنى تفتيش در احوال و اسرار ديكران نيز بسيار اسث» از جمله: 


-١‏ سوءظن و بدبينى غالباً انسان را به سوى تجتّدرس «رباره ديكران مى راند و هركاه جاى خود را به حسن ظن بدهدء به فكر 
تفتيكن امون عيوب »د كران نخواهد افتاد. به همين دليل- همان كونه كه در سابق نيز اشاره شد در ايه ١‏ سوره حجرات» 


نهى از تجسّس به دنبال نهى از سوء ظن قرار كرفته است. 


-١‏ آلودكى به كناهان و عيوب مختلف يكى ديككر از عوامل جستج و كرى در حال ديكران استء جرا كه افراد آلوده و ير عيب 
مى خواهند همتايانى يبدا كنند و از اين طريق به خود آرامش كاذب دهند كه اكر ما آلوده ايم كيست كه آلوده نباشد. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: اشر النّاس 


الظانونَ وََ ثُُ الظانِينَ الم 2 لمَنَجَسُسُو نَّ 6 بدترين مردم سوءظن برند كانند و بدترين سوءظن برندكَانء تفتيش كنند كا نند). فرق 


"- حسد و كينه توزى و عداوت و تكبر و خود برتر بينى هر كدام مى تواند عاملى براى جستجوكرى باشد تا مقصود را از 


درجه اعتبار بيندازد» و زهر عداوت خود را 


17494 حديث‎ 0١ شرح غرر الحكمء جلد هه صفحه‎ .)١( 

8/٠١7 همان مدركك. حديث‎ .)١( 

(*). همان مدركك. حديث /17/9/, 

(؟). مستدركك الوسائل» جاب جديد» جلد 9» صفحه ١1‏ حديث 18 (باب .)151١‏ 
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بريزد» و خود برتر بينى را اشباع كند. 


#داضبعف ايمان نيز بكى ا عوامل بسيارى از ضفات رذيله و ازاجمله تفتيش در حال ديكران:اسثه زيرا اسان ضعيت الايمان 
احترامى براى ايمان و حيثيت ديكران قائل نيستء و به آسانى به حريم زندكى خصوصى آنها تجاوز مى كند واز بين بردن 
آبروى مسلمانان آبرومند براى او مسأله مهمى محسوب نمى شود همان كونه كه در احاديث كذشته در كلام ييغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله خوانديم كه اين كونه افراد را به عنوان «يا مَعْشَرَ مَنْ آمَنَ بلسانه وَ لَمْ يَدْخُل الّايمانٌ فى قَلْبِهِ؛ِ اى كروهى كه 


به زبان ايمان آورده ايدك» ولى ايمان در دل شما وارد نشده) خطاب مى فرمايد. 
استثنائات 
اشاره 


به دنبال بحث هاى كذشته اين سوال مطرح مى شود كه آيا تجسّ.س در تمام موارد به عنوان يكك عمل ضد اخلاقى ممنوع و 
حرام شمرده مى شود ويا موارد وا ستثناثاتى هم دارد» همه كشورهاى دنيا اعم از اسلامى و غير اسلامى داراى سازمان هاى 


وسيع اطلاعاتى هستند كه كاه تمام زندكى افراد را مورد تجسّس قرار مى دهند» و سعى در كشف اسرار آنها دارند» موارد 


ديكرى كه تجسس و تفتيش از نظر عقلاى جهان نه تنها ممنوع نيست بلكه لازم شمرده مى شود نيز وجود دارد. 
در ياسخ اين سوال بايد كفت كه اين اصل كلى نيز مانند بسيارى از اصول ديكر استثنائات غير قابل انكارى دارد از جمله: 
١‏ - سازمان هاى اطلاعاتى 


هر حكومتى وظيفه دارد كشورش رااز شد توطئه هاى دشمنان بيرونى و درونى و جاسوسان دشمن حفظ كند. بى شكك اكر 
مديران جامعه بخواهند در برابر هر ييش آمدى با حسن ظن برخورد كنند به زودى كرفتار عواقب دردناك توطئه هاى منافقان 
داعال و وشهان عتارس خوافحه شدة ؤينا تقهه هاى انأ سيار مرمو وهر اقراة انها كاملا ظواهز وا تحفظ م كددده و تحر با 


تفتيش و تجنس دقيق امكان 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: زلخرا 
كاهين بر آن توطثه ها و خنثى كردن آنها وجود ندارد. 


در جنين مواردى بايد حسن ظن را كنار كذاشت. و با سوء ظن به هر يديده اى نككريست و براى حفظ اهداف بزركتر و والاتر 
يعنى مصالح امت اسلامى به تجّد. س يرداخت و در واقع فلسفه تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و ضدٌ اطلاعاتى دشمن (ضد 
جاسوسان بيككانه) همين است. و به تعبير ديكر اين استثناء از قانون اهم و مهم سرجشمه مى كيرد» و اى بسا افرادى كه مورد 
سوءظن واقع مى شوند و در اسرار زند كى آنها تفتيش به عمل مى آيدء افراد سالم و بى كناهى باشند ولى بديهى است براى 
بيدا كردن كنهكاران واقعى و مزدوران دشمن جاره اى جز جستجوى وسيع در تمام مواردى كه احتمال آن وجود دارد نمى 


بالك 


حتّى كاه لا-زم مى شود. جاسوسانى در لباس مختلف به ميان دشمنان بفرستند يا در مؤْسٌ سات مهم داخلى افرادى در قالب 


كارمند و كاركر و نظافتجى و مانند 


آن:ضغوث كنند:تا اكر بذرنفثنه اى ياشيده شده واتوطته اى:ذر حال شكل كرفتن:است بين :ان آن كة اتشن آن زياله كشذاو 


مصالح امت را در كام خود فرو برد» در نطفه خفه و خاموش كنند. 


لبه مفهوم اين سخن اين نيست كه اين امر بهانه اى شود براى دخالت در زندكى خصوصى همه افراد و افشاى اسرارى كه 
هيج كونه ارتباطى با مصالح امت ندارد» هر جند متأسفانه از اين اصل عقلايى هميشه سوء استفاده هايى شده استء با توجه به 
اين كه اين يكك حكم استثنايى است بايد دقيقاً در مواردى كه فلسفه آن وجود دارد دنبال شود و حتى يكك قدم فراتر از آن 
رفتن جايز نيست. 


در آيات قرآن و تاريخ زندكى بيامبر صلى الله عليه و آله و روايات اسلامى اشارات روشنى به اين مسأله ديده مى شود. 


در آيه /ا5 توبه قرآن تصريح مى كند كه در ميان شما جاسوسان دشمن وجود دارند (وَ فيكم سَمَاعُونَ لَهُمْ): يعنى بايد مراقب 
آنها باشيد. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 00> 


منافقان را كه در لابلاى كيسوى خود ينهان كرده بود بيرون بياورد و تحويل دهد )١١‏ و ماجراى استخبار حذيفه در جنكك 


احزاب از وضع دشمن و نفوذ در قلب لشكر آنها و آوردن اخبار آنها براى رسول الله در تاريخ اسلام معروف است. )7١‏ 


از آيات قرآن مجيد استفاده مى شود كه اين مسأله در عصر انبياى كذشته نيز وجود داشته است و كاه به 


صورت اعجازآميز حتى از يرند كان براى 1 كاهى از اوضاع مناطق دور دست مانند آنجه در داستان سليمان و هدهد آمده 
استفاده مى كردنك. 


در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم: «كانّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله اذا بَعَثّ جَيِشَا فَانّهَمَ اميراً- 
يا قَانّهم اميراً- بعت مَعَهُمُ مِنْ ثقاته مَنْ يَتَحْسَمْ لَهُ تَبَرةُ؛ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هنككامى كه لشكرى را مى فرستاد و 
اميرى بر آنها مى كماشت (كه ممكن بود كاهى مورد اتّهام واقع شود) همراه او يكى از افراد مورد اعتماد را مى فرستاد تا 


امار اوارا سحي م وه رضول الله كراوقن شغ 


در نهج البلاغه در نامه 8" نهج البلاءغه مى خوانيم كه امام امير مؤمنان عليه السلام به قَسّم بن عباس فرماندار مكه جنين مى 
وتم وام لد ان تمينى بِالْمَعْتَ نْب الَىّ يُعْلِمنى انه وجََهَ الى الْمُوسِمَ انامٌ مِنْ اهل الشّام المي الْقلُوبٍ . الْذِينَ يَلْبشونٌ 
الح بالباطل وَ بُطِيعُونَ الَمخْلوقَ فِى مَعْصِدَيَه الخالق “اق على اماقن :رذ دك تنام الحارم اللي ة "اما يعد عآموو اللاعات مق 
در مغرب (شام) برايم ولت ويد ا كاوسيليت كد تروط 3 بده ناد بسو يحم كسبل كاده فد انه كرو قن كر ةل 0 
كف يق برا با حاط مين ١‏ مهناب ] ف متشان قمر ريق تاف سات لحا لق اعلا كا من "كت تب ندرا رن مواقي نتملة كيو يري تان 


مراقبت شخصى دورانديش و نيرومند). 


در حديث ديكرى از انس بن مالك نقل شده است كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله ديده شود بَشْبّسه «*) (شخصى از 


ناداتش) راابهعتؤان مأموز اظلاعاتى فرستاد تا شيرهاق ازقافله انو فيان درائ :او 


بياورد. «6) 


(1). براى توضيح يدث بيشتر به جلد ٠١‏ ييام قرآن» صفحه ” 5٠‏ به بعد مراجعه فرمائيد. 

(0). براى توضيح يدث بيشتر به جلد ٠١‏ ييام قرآن» صفحه ” 5٠‏ به بعد مراجعه فرمائيد. 

0 وايتائل الشيعدة جلك ١‏ افع تانق © 

(36 يعن إذ كد تشساق تقل اعدف او اشن بن عمو اسل (شيرة أبن تفشام علد 7 منفحه :028 
(0). سنن ابى داودء حديث 52818. 
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در نامه مالك اشتر نيز اشاره روشنى به اين مطلب ديده مى شود كه امير مؤمنان على عليه السلام به او دستور مى دهد كه 
مأموواق لاماي خودر براي روس عدال كا رمتداك و كار كان محفانه تفرسفاية كونه ا كه آباة الخفان كنيد كداداتهاً 
جشم هايى از نقطه نامعلوم مراقب كار آنها است مى فرمايد: ١نم‏ تققد اعمال م وَائِعَثْ الْعِيُونَ مِنْ اهل الصَّدْقٍ وَالْوَفاءِ عَلَيهِمُ 
قَانَّ تَعامدَك فى السّرٌّ لِامُورهِمْ ع دُوَةٌ لَهُمْ على اش يَغْمال الْامائّهِ وَالرّْق بالرَعِتِِ با فرستادن مأموران مخفى از افراد راستكو و 
باوفاء اعمال كارمندان و كاركنانت را زير نظر بككير. زيرا جستجوى مداوم ينهانى نسبت به كارهاى آنها سبب مى شود كه به 


8 


امانت دارى و مدارا كردن نسبت به زيردستان تعقيب شود). )١١(‏ 


در حديث معروف امام حسين عليه السلام در مورد ماندن محمد حنفيه برادر آن حضرت جنين مى خوانيم: هنكامى كه 
حضرت آماده حركت از مدينه به مكه واز آنجا به سوى كربلا شدء برادرش محمد عليه السلام از آن حضرت خواست تا 
همراه وى باشدء امام عليه السلام فرمود: «امّا انْتّ قلا عَلَيِك انْ تُقِيم بَالَمَ دِيئّهِ وَ تَكونٌ لِى عَيِنا لا َحْفّ عَنَى شَيِئاً مِنْ امورهِئ؛ 


اما تو همراه من نياء در مدينه بمان و جشم 


من در آنجا باش تا جيزى از اخبار آنها (دشمنان) بر من مخفى نماند). ١؟)‏ 
-١‏ سازمان هاى بازرسى 


كارمندان و كاركنان و جلوكيرى از حيف و ميل ها و كنترل حسن انجام وظيفه از سوى آنان مى باشد. 


وظايف اجتماعى و رعايت مصالح امت است و اكر جنين سازمان هايى به كلى برجيده شود يا افراد ناصالح در آن قرار كيرنده 
ممكن است فساد. سراسر اجتماع را بكيرد. 


.2٠ نهج البلاغه» نامه‎ .)١( 

(#ارسعياه النحيين علق امار ل 

اخلاق در قرآن» ج “7 ص: /ا0" 

ووائق كارع مماله خصو ص ابه ذهاة و سكا خاصيى قينكه الكذصسر ك3 شط دو فاطق ابتكالف كديا نا وحور فااففة ايك 


تفاوت سازمان هاى اطلاعاتى با سازمان هاى بازرسى در اين است كه سازمان هاى اطلاعاتى مخفيانه كار مى كنندء ولى 
سازمانهاى بازرسى آشكارا و شناخته شده درباره مسائلى كه مشكوكك به نظر مى رسد تجسشس مى نمايند تا اكر خلافى واقع 


شده كشئ شود و خلافكار به دست عدالت سيرده شود. 


9'- تجّد.س در مسائل شخصى سرنوشت ساز- كسى كه مى خواهد همسرى براى خود انتخاب كند يا شريكى براى معامله 
بركزيند يا كارمندى براى يكك مؤسسه حساس بككمارد به يقين بدون تفحص و تجتّد س و تحقيق جنين كارى را نمى كند» و 
عقل و شرع به او اجازه مى دهد كه حال آنها را از دوستان و همسايكان و معاشرانش جستجو كندء يا شخصاً از دور و نزديكك 


مراقب :او باشد ثا اطمينان حاصضل كند كه او شخصض ضالحن 


است و براى هدفى كه دارد مناسب است. 


به يقين اين جستج و كرى از موضوع تجبّد.س حرام خارج استء ولى هركز نبايد اين كونه مسائل بهانه اى براى ورود در 
زندكى خصوصى افراد كردد» و در حالى كه فعلًا تصميم جندان بر ازدواج يا انتخاب شريكك يا استخدام كارمند ندارد به بهانه 
اين كه ممكن است روزى جنين حاجتى حاصل شود يس هم امروز تجدّدس و تفحص را شروع كندء اين بهانه هاى شيطانى 


هر كز نمى تواند مجوّز براى تعدى از حدود شرع كُردد. 


كوتاه سخن اين كه هركونه افراط و تفريط در اين مسأله سبب انحراف از تعليمات اصيل اسلام مى شود, و به تعبير ديكر نه 
مى توان به بهانه حرمت تجشسّ س از تحقيق و تفحص در مسايل سرنوشت ساز جامعه اسلامى دور ماند» و مصالح امت را در 
برابر توطئه هاى دشمنء بى دفاع ساختء و نه مى توان به بهانه مصالح امت هجوم به زندكى خصوصى مردم كه هيج ارتباطى 


با آن امور ندارد برد» هر دو اشتباه است و موارد خارج از اسلام. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لمانا 


طرق درمان 


تا ريشه هاى اين خوى زشت و عادت به جستج و كرى در زندكى خصوصى ديككران از وجود انسان برجيده نشود» تركك كردن 
آن غير ممكن است. بنابراين آنها كه مى خواهند خودسازى كنند» واين خوى زشت رااز خود دور سازند در درجه اول بايد 
سوءظن را در خود- طبق برنامه اى كه در بحث كذشته داشتيم- دور نمايند» جرا كه هميشه سوءظن انسان را به جستج و كرى 
وا مى دارد. حسد و كينه توزى و عداوت و تكبر» هر يكك مى تواند عاملى براى تجتّد.س در زندكى خصوصى ديكران باشدء 


كه اكر از وجود انسان برجيده شوند نتيجه 


ات از بن خواهد رفة: 
عقله حتقاوت و الود كن بيه كناء كه اسان وا دغورك ى كت الرافق ناسل خترد ييا كمد خا همداق القة اذا عق طايك 


آرافس كاذيى ببذا كتتد اكر از :وجوه اسان بريد ثشوةه تفتيشن در خالات د يكرا اذامة ختواهل يافت: 


ازاين ها كذشته هر كس بايد در اين موضوع بينديشد كه آيا راضى هست ديكران در زندكى خصوصى او تفتيش كنند و به 
استران او دست ياقدة اكر زاف سنت هرا عودش #نابل قارة دن زند كى ديكراق تفتيس كتد ويه اسرار خفوصيى انها 


دست يابد» اين مقايسه در بسيارى از خوهاى زشت مى تواند جنبه بازدارنده قوى و نيرومندى داشته باشد. 


توجه به ييامدهاى سوء تجسّد س براى فرد و جامعه و كيفرهاى شديد الهى آن در دنيا و آخرتء واينكه هر كس براى فاش 
كردق اسرانذيكران تلكش كتد عدا اسران و عون شيا او زاب هلا خواهة كنوه ويرذه عاى او رادو ذنياو اخرت عن 


فده انيز هى توائد اثر:مهمن :دو بازذارتد كى ازايف خوي رشت :داشفه باشك. 


ولى مهم اين است كه نه تنها در درمان اين خوى زشت بلكه در تمام رذائل اخلااقى بايد عوامل بازدارنده تكرار شوند؛ و 
مكرر در مكرر آنجه را در بالا-اشاره كرديم بازنكرى شوندء تا به خواست خداء ريشه هاى كنديده رذائل از سرزمين قلب 


انسان كنده شود و روح در يرتو انوار فضائل» نورانيت و آرامش يابك. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 20> 


رازدارى 9 افشاء سو 


ابق فسأله در حقيقت بحث هائ كذشهه را تكميل هئ كثده يا نه تعيير ديكر فى توان زاثذارى و افشاء سه يوا به عنوان يكف 
فضيلت و رذيله اخلاقى به طور مستقل 


مورد توجه قرار داد و مى توان آن رااز شاخه هاى مسأله تجسشّس درباره اسرار ديكران به حساب آورد. 


به هر حال در تعريف رازدارى جنين مى توان كفتء بسيارى از مردم رازهايى اعم از خوب و بد دارند كه اكر افشا شود زيان 
مون تقد ثلا خض بر و ادع ون از وسوس دعاق قطان مركت كتاذ يور كلق مهفا لد افق لدم وزفزة بنارا داكا مين ديه عل 
أن آن كاه شّده اثداكر ابن راز بر ملا شود شخصضيت اجساعى اوسقوط مى كنل لذا از آن جنك نفر خواهئن:مى كند راز او 


را مستور دارند. 


با اين كه كار خيرى از او سرزده كه اكر فاش شود و مردم به مقامات عالى او يى برند ممكن است بر سر زبان ها بيفتد و ازاو 
تعريف و تمجيد كنند و قصد خالص او مشوب شودء ويا كرفتار عجب وغرور كرددء لذا از فرد يا افرادى كه از آن باخبر 
شده اند» تقاضا مى كند راز او را مكتوم دارند. 


با اين كه اقدام به يكك كار مهم اقتصادى كرده كه اكر رقيبان؛ باخبر شوند منافع مادى او به خطر مى افتد» از كسانى كه آ كاه 
شده اند تقاضا مى كند راز او را مكتوم دارند. 


بنابراين مسأله رازدارى تنها مربوط به كناهان و رذائل اخلاقى نيست بلكه كاهى مربوط به فضائل معنوى يا منافع مهم و مثبت 


مادى است. و در يكك كلمه رازدارى مربوط به اسرارى است كه فاش شدن آن سبب ضرر و زيان صاحب آن مى شود. 
خواه مربوط به شخص خاصى باشد و يا مربوط به جامعه اسلامى باشد و صاحبان راز در واقع مردمند. 


در آيات قرآن مجيد, جيزى كه صريحاً دلالت بر لزوم رازدارى و زشتى 


افشاء سر باشد نيافتيم, البته تعبير به سر در قرآن مجيد فراوان است ولى هيج كدام مربوط به بحث ما نيست بلكه غالباً از 


آكاهى خداوند به همه اسرار و رازها خبر مى دهد. و به 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لاا 


تعبير ديكر كوياى كسترش علم الله استء و متأسفانه بعضى از نويسند كان بدون توجه به محتواى اين آيات آن را در مسأله 


رازدارى آورده انك. 


اما دن آناك قر ق تعيرانك ديكرقع ديده مى شود كه (نه به دلالت صريح مطابقى و تضمنى بلكه به دلالت التزامى) از فضيلت 


رازدارى و زشتى افشاء سرٌ خبر مى دهدء از جمله: 


-١‏ در آيه ١8‏ سوره توبه مى خوانيم: «امْ حَبدَئتمْ ان تتْرَكوا وَ لَمَا يَغْلّم الله الّذِينَ جار دُوا مِنْكم وَ لَمْ يَتََدُوا مِنْ دُونٍ الله وَ لا 
رَسُولِهِ وَلَا الْمؤْمِنِينَ وَلتِجَهَ وَاللَهُ َبِيرُ بما تَعْمَلُونَ؛ آيا كمان كرديد كه (به حال خود) رها مى شويدء در حالى كه هنوز آنها كه 
از شما جهاد كردند» و غير از خحدا و رسولش را محرم اسرار خويش انتخاب ننمودند (از ديكران) مشخص نشده اند (بايد 


آزمون شويد و صفوف از هم جدا شود) و خداوند به آنجه عمل مى كنيد آكاه است). 


اق ا تقطن كود سلما نان اسرات ضوى رايد كناتن بكو كداطيقو برد هنظ 1ن نا سند تقده ةاور اد ا ميف كد قفا م 0 


"- در آيه 116 آل عمران نيز مى خوانيم: «يا ايها الَّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحَدُوا بطائهُ مِن دُونكع لايالوتكم بالا اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد محرم اسرارى از غير خودتان انتخاب نكنيد» آنها از هركونه شرٌ و فسادى 


درباره شما كوتاهى نمى كنند). 


بطانه تقريباً مفهومى همانند وليجه دارد» و هر دو به معنى محرم اسرار است. و اين كه خداوند همه مؤمنان را مخاطب ساخته و 
مى كويد غير مسلمانان (مخلص و مؤمن) را محرم سر خود ندانيد» در واقع اشاره اى به لزوم حفظ اسرار و نكوهش از افشاء 
سر دارد» منتها اين آيه و آيه قبل ناظر به اسرار شخصى نيست بلكه نظر به اسرار جامعه اسلامى دارد كه افشاى آن ضربه اى به 


مسلمين وارد مى كند. 


كاه تصور مى شود كه آيه 817 سوره نساء (وَ اذا جائَهُمْ امد مِنَ امن او الوف اذا عَوابهِ) در اين آيه خداوند از منافقان: يا 
عفئ از افزاد ضعيق الآبمان كوه مى كنذا كه الها متكا كاسكق #رباره بيروزى :ا شكست كروهى از سلميق نه 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: 1م 


ولى ذيل آيه نشان مى دهد كه اين آيه ناظر به يبخش شايعات بى اساس يا مشكوكك است نه يخش اسرارء جون مى فرمايد: 
اكر آنها به بيامبر صلى الله عليه و آله و اولى الامر (بزركانى كه قدرت تشخيص كافى دارند) مراجعه كنند از ريشه هاى مسائل 


آكاه خواهند شد (و بيهوده دست به يخش شايعات نمى زنند). 


تعبير به امن و خوف كه در آيه آمده اشاره به اين است كاهى به دشمن شايعاتى مربوط به بيروزى مسلمين منتشر مى كرد تا 
آنها رادر امر جهاد سست كندء و كاه شايعاتى درباره شكست آنهاء تا آنان را مأبوس سازدء قرآن مسلمانان رااز يخش اين 


كونه شايعات برحذر مى دارد كه مبادا نقشه دشمن اثر كند و آنها به مقصود خود كه تضعيف مسلمين است نائل شوند. 


البته در قرآن 


مجيد در مورد خصوص رازدارى همسران در سوره تحريم بحث مشروحى آمده است و خداوند سرزنش شديدى نسبت به 
بعضى از همسران بيامبر كه در رازدارى كوتاهى كرده و اسرار بيت رسالت را افشا كردند نموده است مى فرمايد: «وَ اذا اسَروّ 
لين الى بَغض ارْواجِهِ حَدِيئا َم تََأْثْ به وَ اظْهَرهُ الله ليه عَوَفٌ بَعضّه وَ اغْرَض عَنْ بَغض قَلْمَا أها به قالّتْ مَنْ اتيك هذا قال 
كَأَنَ الْعَليع الحَبير- انْ وبا الى اللِّ قَدْ صَفَتْ قُلُوبكما وَ انْ تَظاهرا عَليِهِ ان الله هُوَ مولاة وَ جِبريلٌ وَ صَالِح الْمؤْمنِينَ و لُمَلائْكةُ 
بَعْدَ ذلك طَهِيدِ به خاطر بباوريد هنككامى را كه بيامبر صلى الله عليه و آله يكى از رازهاى خود را به بعضى از همسرانش 
كقك) ولى هنكام كه وى 1ن را افا كرد و حعداوئة ببامبركن را از أن ١‏ كام ساخك فسمقى ال اذا را بزائ او باز كو كزفه وال 
قسمت ديكر خوددارى نمودء هنككامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله همسرش را از آن خبر داد كفت جه كسى تو را از اين راز 
آكاه ساخته فرمود خداى عالم و آكاه مرا آكاه ساخت- اكر از كار خود توبه كنيد (به نفع شما است) زيرا دلهايتان از حق 
منحرف كشته و اككر بر ضد او دست به دست هم دهيد (كارى از بيش نخواهيد برد) زيرا خداوند ياور او استء و همجنين 
جبرئيل و مؤمنان صالح. و فرشتكان بعد از آن ها يشتيبان او هستند». )١١‏ 


اخلاق در قرآن» ج بوه ص: زضارا 


در اين كه اين رازى كه بعضى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله افشا 


كردند جه بود» بحث هاى مفصلى در ميان مسلمانان استء و جون شرح آن به درازا مى كشد مى توانيد به تفسير نمونه ذيل 


آيه و5 سوره تحريم مراجعه فرماييد. 


مورد ديكرى كه در قرآن مجيد به صورت خاص درباره رازدارى (البته با اشاره نه با تصريح) آمده استء در داستان ابو لبابه 
است كه بنى قريظه (كروهى از يهود كه از هيج كونه كارشكنى و خيانت درباره مسلمين فرو ككذار نمى كردند) با او مشورت 
كردند كه آيا تسليم حكم ييامبر صلى الله عليه و آله شوندء او با اشاره كفت اككر تسليم شويد همه شما را اعدام خواهد كرد. 
سيس از اين كفته خود يشيمان شد و توبه كرد و روزهاى متوالى خود را به ستون مسجد بست و مشغول توبه و كريه زارى بود 
سرانجام خداوند توبه اورا يذيرفت و آيه ٠١7‏ سوره توبه در بذيرش توبه او نازل كرديد. «وَ آحََرُونَ اعْتَرَهُوا بذْنُوبِهمْ خَلَطُوا 
عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَيِئاً كسى اللَهُ انْ يكُوب عَلَتِهِْ انَّ الله خَفُورٌ رَحِيٌِ؛ و كروهى ديكر به كناهان خود اعتراف كردند و اعمال 


صالح و ناصالحى را به هم آميختند؛ اميد مى رود كه خداوند توبه آنها را بيذيرد» خدا غفور رحيم است). 


تعبير به «كروهى» اشاره به اين است كه محتواى آيه مخصوص به فرد خاصى نيست بلكه تمام كسانى كه كناهى مى كنند و 


در صدد جبران بر مى آيند ودر توبه خود خالص و صادقند را شامل مى شود. 
ادن القرنا مجمرغة اشاراق يزه كدون انباقر ان سكي راؤذازضو افقاف سه امد اسك 
رازدارى در روايات اسلامى 


در احاديث اسلامى درباره رازدارى و تركك افشاى سد تعبيرات كونا كونى ديده مى شود كه 


نشان دهنده اهتمام اسلام به اين موضوع است تا آنجا كه اسرار ديكران به منزله امانتهاى آنها شمرده شده و افشاى سر به عنوان 


إن 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذا عَدَّتٌ الوَجلل الْحدِيتٌ ثُمَ الْتَعَت فَهِى امانَهُ؛ هنكامى كه 
شخصى سخنى با ديكرى مى كويد سيس به اطراف خود نكا مى كند 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: إإفارا 


لك ديكرئ أن را نشيوه) ان سؤرله انانت اسك لز افشاء ابن سه همجون خيانة دن امانت ست ).33 


7- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١‏ من :انض كد | أك توفعة فعذ خان» هر قن سند نوا كابنه او سيرذه 
شده فاش كند خيانت كرده است. )7١(‏ 


*- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «مَنْ كشَّفٌ حجابَ اخيه الكشّفَ حجاب بَئِتهِ؛ كسى كه يرده از روى اسرار 


برادر مسلمانش بردارد خداوند عيوب اسرار او را بر ملا مى كند). () 


ع در حديث ديكرى از امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم : امججمع َيرُ الدَّنيا و الآدخره فى كتمان اليدرٌ وَ مُصَادِقَهُ الأخيار وَ 
جَمِيعَ الشَّر فى الأذاعَهِ وَ مُواخاةُ الأشرار؛ تمام خير دنيا و آخرت در دو جيز جمع شده؛ در رازدارى و دوستى با نيكان و تمام 


بدى ها در دو جيز جمع است افشاى سرٌ و دوستى با بدان). «5) 


البعة "كسان سر شمكع اسك اشاره نه كصيان ابه خو يسن راشند وان اطلاق. تقد نظ شاملا كمان اسوان خويشن و يكرا هروز 


مى شود. 


ه- در حديث ديكرى مى خوانيم كه بيامبر صلى الله عليه و آله در مواعظ خويش به ابو ذر جنين فرمود: «يا اباذَّرٌ الَمجالِسٌ 
بالانانة و رقا ره اسركن عباتت تاعتي كلك 


جلسات خصوصى امانت است,ء و افشاء سرٌ برادر مؤمن خيانت مى باشدء از آن بيرهيز). «ه) 
6ه رازدارى شاخه هاى متعددى دارد: 

-١‏ حفظ اسرار ديكران؛ 

؟"- حفظ اسرار خويشتن؛ 


؟- حفظط اسرار اولياء دين؛ 
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اخلاق در قرآن؛ ج “2 ص: 86" 

ع- اسرار نظام و حكومت اسلامى. 


آنجه در بالا از روايات آمد مربوط به حفظ اسرار ديكران بود» و اما در مورد حفظ اسرار خويشتن نيز روايات فراوانى داريم 
كه به مسلمانان توصيه مى كند اسرار زندكى خصوصى خود را حفظ كنندء جرا كه افشاى آن كاهى منشأ حسد, كيئه توزى» 
رقابت هاى ناسالم مى كردد, و انسان مورد تهاجم افراد تنكك نظر و كينه توز واقع مى شود و مصالح او به خطر مى افتد. كه 


فوته اع نكادلا لخر هين كدو 


-١‏ در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «سِرّكك شوو كه ان كتفكة .و إن اذغنة كان قور كف يق ماي شروو 
و خوشحالى تواست به شرط آن كه آن را كتمان كنىء واكر آن راافشا كنى (اى بسا) مايه هلاكك تو مى شود). )١١‏ 


امول الع مرك لزنا دن ؤي كن امكف ذان ]افد كه وكوك )املق كن استى كز انعنقة اك اندرا افندا كلو دو اشير واي 


)73١ شوى).‎ 


"'- باز در حديث ديكرى از همان بز ركوار آمده است: («صَدرٌ العاقل صُنْدُوق سِرّه؛ سينه عاقل صندوق سر او است»). «”) 


*- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: سرك مِنْ دَمك فَلا يَجْرِيَن مِنْ غَثْر اؤداجكك؛ سر تو 


به منؤله خون تواست كه فقط بايد در رك هاى توجارىق باشك). (©) 


ه- در حديث يرمعنايى ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام آمده است كه مؤمن نمى تواند مؤمن باشد مكر اين 
كه سه خصلت در او وجود داشته باشد: سنتى از يروردكار» و سنتى از ييامبر صلى الله عليه و آله و سنتى از ولي او» سيس مى 
فرمايد: مُه مِنْ رَبّهِ كتمانٌ سر قالَ الله عرَوَ جَلٌّ: عالِمُ الِب قَلا يُظْهِرُ عَلى عَيِبِهِ احداً الا مَن ادْتضى مِنْ رَسُولِ؛ خداوند عالم 
الغيب است و اسرار غيب را بر كسى فاش نمى كندء مككر براى رسولانى كه آنها را (براى حفظ اسرار غيب) يذيرفته است»). 


سيس سنت يبامبر صلى الله عليه و آله را مدارات با مردم» و سنت ولىّ او را صبر در برابر مشكلات مى شمرد. «2) 


.2818 حديث‎ 151١ غرر الحكم, جلد 5 صفحه‎ .)١( 
.١158 همانء صفحه‎ .)١( 

(*). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث 8. 

(؟). ميزان الحكمه. جلد ع صفحه /6”1. 

(0). بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه /5. 

اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: 20" 


حت :در بعشك ان ؤؤابات توصبية شذه ات كه ههة امجزان ؤثد كى خصوضي خواد :واس به' نز يكترين .دوستان تكوييكة هزا 
كةممكن است زوزق وؤرق بر كرذدو ادوس دشمن شوةه ويه افشاى اسرارءو رفكتن ١‏ برو بيرذازة: 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «لا تطلغ د كم الا عَلى مَالَوْ اطلَعْتٌ عَلَيِهِ عَدذّوك لَمْ يَضْوْكْء فَانَّ الصَديقَ قَدْ 
نكر عدوا ووما هاف دويقة راان ا تتمقدان ال رارك كافسان كد كر دقف :را ناذا ١‏ كاسارف تورات سحا 


كه دوست ممكن است رورى 


دشمن شود). )١١‏ 


2 در مورد افشاى اران ولا للد انق معصومين عليهم السلام روايات بسيار مهمى وارد شلاة و انأ كنك شديد بر كتمان اين 


اسرار كرديده قت 


اين اسرار ممكن است اشاره به مقامات مهم معصومين عليهم السلام باشد كه اكر دشمنان از آن آكاه شوند حمل به غلوٌ مى 
كنند و آن را دستاويزى براى تكفير شيعيان و تضعيف يااز ميان بردن آنها مى كنند در حالى كه مطالبى وجود دارد كه 
حساب شده و هماهنكك با قرآن مجيد و سنت يبامبر صلى الله عليه و آله مى باشد. 


يا اشاره به اسرار آنها در مورد نشر مكتب اهل بيت عليهم السلام در مناطق مختلف كه براى دشمنان اهل بيت عليهم السلام 
سال ا سيد رانك نوك 


ويا اشاره به زمان قيام امام قائم (عج) از اهل بيت عليهم السلام استء و همان كونه كه بعضى از روايات اشاره دارد» بعضى از 
امه معصومين عليهم السلام تصميم بر قيام در برابر حكومت هاى سالم زمان داشتند» ولى جون كروهى از شيعيان ناآ كاه اسرار 
را افشا كردندء آن قيام» عقيم شد. و در ذيل به بخشى از رواياتى كه در زمينه كتمان اسرار معصومين عليهم السلام وارد شده 


اشاره مى كنيم: 


-١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «اذا تَقَارَتٍ هذا الَامْرُْ كان اسَّدَ لِتَميَه؛ 


819 ميزان الحكمه. جلد ع صفحه /ا”ا, حديث‎ .)١( 

اخلاق در قرآن» ج ”0 ص: ع9" 

اخلاق در قرآن ج ٠و"‏ 

هنكامى كه امر قيام ما نزديكك مى شود تقيه و كتمان را بيشتر كنيد». (و در حفظ اسرار بكوشيد). )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان امام همام مى خوانيم: ١مَنْ‏ افُشى سرّنا اهْلَ الْبَيتِ اذاقَه اللهُ حر الْحَدِيدهِ كسى 


كه اسرار ما اهل بيت عليهم السلام را افشا كندء خداوند كرمى آهن را به او مى جشاند» (اين تعبير ممكن است اشاره به كرمى 
سلاح دشمنان بر ييكر او باشد). )”١‏ 


“- در حديث ديككرى از امام حسن عسكرى مى خوانيم كه به يكى از ياران خود فرمود: 


«آمْرَكَ ان تَصُونّ دِيتك و عِلْمَنا الى اؤدغناك. و اشررارّنا الى حَمَلْنَاك فلا تبِدِ حُلوْمنا لِمَنْ يُقابلها بالْعنادٍ ... و لا تُفْض سِتَرّنا 
الى مَنْ يَشْكْمُ عَليِنا عِنْدَ الْجَاهِلِينَ باخوالنا؛ به تو دستور مى دهم كه دين خود را مصوم دارىء و دانشى را كه نزد تو به وديعت 
كذارديم حفظ كنىء و همجنين اسرار خود را كه به تو سيرديمء بنابراين علوم ما را نزد افراد لجوج كه با آن به دشمنى بر مى 
يزنك | شكان مكق و"اشران ما وا ثؤة ىن خران بت :به ادوال:ما كه آن :زا عيت بر ماامى كيزنك أفشا نما 0 


ازاين حديث شريف در ضمن معلوم مى شود كه بيان كردن اسرار ائمه عليهم السلام نزد آكاهان و افراد حق جو و حق طلب» 
هيج مشكلى ندارد؛ اين افراد عنود و لجوج هستند كه اكر مقامات اهل بيت عليهم السلام و فضايل آنان و علومشان را در 
معارف اسلامى و احكام بشنوند بر آن خرده مى كيرند و بد و بيراه مى كويند وايجاد مزاحمت براى ييروان مكتب اهل بيت 
عليهم السلام مى نمايند. 

؟- در حديثى از امام صادق عليهم السلام مى خوانيم كه فرمود: «امْتَحِنُوا ِتنا عِنْدَ نَلاثْ: عِنْدَ مَواقيتٍ الصّلاءِ كيفٌ مُحافِظَتهُمْ 
عَلَيهاء وَ عِنْدَ اش رارَهُمْ كَيِفٌ حِفْظَهُمْ لها عَنْ عَدُوّنا وَ الى امْوالِهغ كيف مُواساتِهم لِاحُوانهغ فيها؛ شيعيان ما را با سه جيز امتحان 
كنيد» يككى 


باوقت نماز كه جكونه آن را حفظ مى كنند (آيا نمازها را اول وقت مى خوانند) و ديكر با اسرارى كه نزد آنها است حككونه 


آن رااز دشمنان محافظت مى نمايند» و سوم نسبت به اموالشانء آيا 


.617 بحار» جلد الا صفحه‎ .)١( 

.)١(‏ همان مدركك. 

تداز اللانوان علد ا صفح ا 

اخلاق در قرآن؛ ج * ص: /ات" 

مواسابك با رزاد زان :يت كود هر أن ذارنه دنا 


ه- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «ما قَتَلنا مَنْ اذاع حَدِيثَنا قَثْلَ خَطَاءٍ وَلكنْ قَتَلنا قَثْلَ عَمْدِ؛ 
كسى كه اسرار ما را فاش كند ما را به صورت قتل خطا نكشته؛ بلكه به صورت قتل عمد كشته است). )7١‏ 


*- در واقع بسيارى از مشكلات ائمه عليهم السلام و كرفتارى آنها در جنككال ظالمان بى رحم و دشمنان سرسخت و حسود 
اهل بيت عليهم السلام به خاطر اين بود كه بعضى از شيعيان كه زبان آنها جاكك و بند درستى نداشت مطالبى درباره فضائل آن 
بزركواران يا ضعف ها و رذائل دشمنان آنها مى شنيدند و آن را فاش مى كردندء و به كوش حكام ظالم وقت مى رسيدء و 
مايه دردسر مى شد و كاه به قتل آن بزركواران مى انجاميد» همجنين اخبارى كه درباره قائم اهل بيت عليهم السلام و انتقام او 
از دشمنان بوده كه سخت مايه وحشت دشمنان مى شدء هنكامى كه افشا مى كشت؛ء مشكلات عظيمى براى آن بزركواران به 


دست مى :افك 


- در حديث ديكرى كه همان مضمون حديث سابق را به شكل تازه اى دنبال مى كند از همان بزركوار مى خوانيم كه در 


تشييق ١‏ مل شر يقد زو تلوت الانياة تتتريكق | نهاك مون بورد سيران دا را ند تالطع مقس الام قر مال : 


«اما وَاللّهِ ما قَتلُوهُمْ باش يافِهغ وَلكنْ اذاعُوا سِدَدَهَعْ وَ افَْوْا عَلتِهْ فَقلُواِ به مدا سوكند آنها بيامبران را با شمشيرشان نكشتند» 
بلكه اسرار آنها را فاش كردند (و دشمنان حق ترسيدند مزاحمى براى تخت و تاج حكومتشان ييدا شود) در نتيجه ييامبران 
الهى كشته شدند). (©") 


8- در حديث ديكرى از مفضل بن عمر نقل شده كه مى كويد: آن روز كه معلى بن خنيس (يكى از ياران امام صادق) را 
كشتند من خدمت آن حضرت رسيدم و عرض كردم يا ابن رسول اللّه! آيا اين حادثه مهمى كه امروز براى شيعه اتفاق افتاده 


أفيكا تمق يي كرمود جه نله :انيت »عرص كردم معلى .بق حوس را كنيد افرمود: 


(1) داق الاتوان تلد ال طفحه 7 

(5)اضؤل كاف جلد ا طقن :يه حار ع 

ال عهرانة آنه 1ق 

()أس اقفر ل جلد الح 28 (حد بك شماره 17 
اخلاق در قرآن؛ ج * ص: /2" 


«رَحِعَ الله الْمعَلّى قَدْ كنْتٌ اتَوَقَعَ ذلك اله قَدْ اذاع سدوّناء وَ لَهِسَ النَّاصِبُ لنا حزباً باعظّم مَؤُنَهَ عَليِنا مِنّ الْمَريعٌ عَلَينا ونا خدا 
معلى را رحمت كندء من هم جنين انتظارى درباره او داشتمء او اسرار ما را فاش كردء و كسى كه در برابر ما به جنكك برخيزد 


مشقت او بر ما بيش از كسى نيست كه اسرار ما را فاش كند). )١(‏ 


به هر حال حفظ اسرار ائمه اهل بيت عليهم السلام و به طور كلى حفظ اسرار مذهب از مسائل مسلّمى است كه نمى توان در 
آن ترديد كردء جرا كه اكّر اين اسرار فاش شود و دشمنان بر آن دست يابند» در مورد فضايل آنها حسادت مى ورزند» ودر 


مورد برنامه هاى اجتماعى و تربيتى آنان 


سعى مى كنند» تمام آنها را خنثى نمايند» به همين دليل دستور اكيد به حفظ اسرار داده شده است. 


د شاخه ديكراز رازدارى» حفظ اسرار نظامى و سياسى كشور اسلامى است» كه لزوم آن از بديهئات است» به همين دليل 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هم خودش نسبت به اين مسأله فوق العاده اهميت مى داد» و هم اصحاب و يارانش را به آن 


توصيه مى كرد. و بسيارى از ييروزى هاى مسلمين به خاطر حفظ همين اسرار بود. 


مئلًا در داستان فتح مكه اككر آن زن (ساره) كه از سوى دشمنان مأمور بود آمادكى مسلمان ها را براى فتح مكه به مشركان 
قريش برساند» در كار خود موفق مى شد مكه به اين آسانى فتح نمى شدء و اى بسا خون هاى زيادى از طرفين بر زمين مى 
رشك ولى تأ كمد ببافبررضان الله عليةى الفدير كتقرل رام هنا وكوقيك كرون 1ن ون مزمود و سرج سيك نا كه لشكر 
عظيم اسلام ناكهان در كنار مكه يياده شدء و مش ركان كه خود در برابر عمل انجام شده يافتند» تسليم شدند. 


در روايات اسلامى به اين مسأله نيز اشاره شده و تعبيرهاى يرمعنايى در اين روايات ديده مى شود از جمله: 


(1). مرآه العقول» جلد ١‏ صفحه "0 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: اونا 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الظفَرُ بالْحَرْم وَ الْحَرْمٌ باجالَهِ الرّأي وَ الرَّأَىُ بتحصدين الاش رار؛ بيروزى در يرتو 
دورانديشى استء و دورانديشى در به كار كيرى صحيح انديشه استء و انديشه صحيح با نككهدارى و رازدارى مياسّدر است)». 


لق 


؟- در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «انَّ الله عَزَّ وَجَلَ عَيّرَ قَوْماً بالاذاعَهء قَقَالَ اذا جانَهُمْ امو 


مِنَ اأائن او الْحَوْفٍ اذاعُوا به فَاياكمْ وَالاذاعة؛ خداوتك متعال كروقى :زا به خاطر اقشاى اسران سرؤئش فرموده و كفقه ات 
مدكائن كا نطلئ :فوياوة افدك باقرق ( تروص نا مكمة )هتياهن وسند قيوا اراانائ هن كلند زا 'آنيا را سعوان 


بيروزئ. اق خطرات دشمن غافل مى سازتد و يا به عنوان شكيت مأيوسن فى كتند) يتابرايق ان افشاء اسران ببرهيز يده. 07 


“- در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «اظْهارٌ الشّىء قَبِلَ انْ يَشِ نكم مَفْسَدَةٌ لَهُ؛ِ اظهار كردن جيزى قبل از 
آن كه استحكام يابد» سبب فساد آن مى شود/. (جرا كه مخالفان كاه مى شوند و سنكك در راه آن مى اندازند» و جه بسا از 


رسيدن به نتيجه مانع مى شوند). «”) 
بيامدهاى رازدارى و افشاى اسرار 


همه انسان ها در زندكَى شخصى خود رازهايى دارند كه كاه مربوط به ضعف ها و عيوب آنها است و كاه مربوط به ييروزى 
ها و موفقيت ها مى باشدء به يقين افشا كردن آنجه مربوط به ضعف و عيب استهء اعتبار و حيثيت اجتماعى افراد را زير سؤال 
مى بردء واى بساى مايه سلب اعتماد عمومى و شكست و آبروريزى شود, به همين دليل هم خودشان بايد آن اسرار را 


بيوشانند و هم ديكران؛ تا مجالى براى اصلاح عيوب و برطرف كردن ضعف ها حاصل شود. 


وأفشا كردن نجه مريوظيية يروف ها اسث: أتشن حيعد رادرول حبودات شعله ور فى اوه و اراد تتكك نظر و يخيل وا 


.58 نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث‎ .)١( 
.88 صفحه‎ 2١١ (؟). مرآه العقول» جلد‎ 


(). بحار الانوار» جلد 


الا صفحه ١لا.‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ون 


در حديثى از امام كاظم عليه السلام جنين نقل شده است كه فرمود: «اححفّظ لسائكك تُعِرَ ولا تمكن النَّاسَ مِنْ قياد رَقَيتك فَتَذْلَ؛ 
زبانت را حفظ كن تا آبرومند باشى» و زمام اختيار خود را به دست مردم نده كه ذليل خواهى شد). )١١‏ 

جالب اينكه در آغاز اين حديث جنين آمده است: «انْ كان فى يدك هِذِهِ شى 5 فَانْ اسِْيَطَعْتَ الا تَعْلّمَ هذِهٍ فافل؛ ه ركاه در 
يكك دست تو جيزى باشد و بتوانى كارى كنى كه دست ديكر با خبر نشود بكن). (؟) 

ازااينجا ووشن من شود كاه ركاه كش :از اسرار ديكرئ بالعبر شودة نود او امات است اكر آن :زا اقشا كتد خيانت دن امات 


كرده؛ و سبب مى شود كه او كرفتار خسارات عظيمى شود. يا مقام و موقعيت اجتماعى او به خطر افتد و يا تنكك نظران و 


حسودان بر ضد او تحريكك و بسيج شوندء ويا اراذل و اوباش در مال و عرض و ناموس او طمع ورزند. 


به همين دليل در احاديث بالا خوانديم كه مى فرمود: «اسرار شما مايه خوشحالى شما است اكر آنها را كتمان كنيد» ولى اكر 
افشا كنيد مايه هالاكت شما است). 


بنابراين انسان تا ممكن است بايد اسرار خود را به كسى نككويد و به تعبير ديككر سينه او صندوق سرٌ او باشد. و اكر ضرورتى 


ايجاب كرد يا بر اثر تصادفى ديكرى از آن آ كاه شدء او بايد در حفظ اسرار بكوشد و نسبت به برادر مؤمنش خيانت نكند. 


در مورد افشاى اسرار مذهب و مكتب در برابر متعصبان لجوج و كينه توز كه هيج 


مذهب و مكتبى را تحمل نمى كنند» و هيج فكرى غير از فكر قاصر خويش را به رسميت نمى شناسد نيز مطلب همين كونه 
است مخصوصاً در مورد فضائل ائمه معصومين عليهم السلام كه شنيدن آن براى دشمنان حسود و تنكك نظر سخت و سنكين 


است. 


همجنين در مورد حفظ اسرار سياسى و نظامى كشور اسلام و افشاى آن كه كاه سرنوشت كشور اسلام را به خطر مى اندازد يا 


سبب مى شود خونهاى بى كناهان 


(1. اصول كافى» جلد " صفحه 710 حديث 159. 

اخلاق در قرآن» ج بوه ص: اام 

زيادى ريخته شود و اموال و آبروها و جان هايى بر باد رود» رازدارى از اهم وظائفء و افشاى اسرار از زشت ترين رذائل 
اخلاقى استء و تركك آن كيفر سنككينى دارد. 

به همين دليل در احاديث كذشته خوانديم كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «كسى كه جيزى از اسرار ما را فاش كندء 
فون كبن انك دما ر اتسنا به وا مر اندو شيعيو خطاد 


در حديث جالبى كه مرحوم علامه مجلسى در بحار الانوار نقل كرده است مى خوانيم كه خلاصه اش جنين است: دو نفر نزد 
على عليه السلام آمدند. يكى از آنها را مارى كزيده بود و ديكرى عقربى به او نيش زده بود» آنها سخت كريه مى كردند. 
على عليه السلام فرمود: اينها كيفر كارى را تحمل مى كنند كه انجام داده اند» آنها را به منزلشان بردند و دو ماه در ناراحت 
ترين حالات به سر مى بردند. سيس امير مؤمنان على عليه السلام دستور داد آنها را نزد او حاضر كردندء فرمود: حالتان جكونه 


است؟ عرض كردند در سخت ترين درد و رنجها به سر مى بريم فرمود: از كناهى كه شما را 


به اينجا كشيده است توبه كنيد؟ و به او يناه بريد. عرض كردند اى امير مؤمنان جه كناهى از ما سر زده است؟ امام رو به يكى 
از آنها كرد و فرمود: «اما تو آيا به خاطر دارى روزى فلان كس نسبت به سلمان فارسى به خاطر علاقه اش به ما بد كويى مى 
كرد ولى تو دفاع ازاو نكردى بى آنكه ترسى به جان و مال و فرزندان خويش داشته باشىء تنها نوعى شرمسارى مانع تو شد 
(كه نمى بايد بشود) اكر مى خواهى خداوند درد تو را درمان كند تصميم بككير كه بعد از اين هر كسى از دوستان ما بدكويى 
كرد و تو مى توانى ياريش كنى كوتاهى نكن مككر اين كه بر جان و مال و خانواده ات بترسى». 


و به دومى فرمود: «آيا مى دانى جرا به اين وضع كرفتار شدى؟ آيا به خاطر دارى روزى قنبر من وارد مجلس يكى از حكام 
جور شد و تودر آنجا بودى و به احترام او برخاستى» حاكم جور به تو اعتراض كرد كه جرا در حضور من به قنبر احترام 


كردى؟ 


تو در ياسخ كفتى من حككونه به احترام او برنخيزم در حالى كه فرشتككّان خدا بالهاى خود را در راه او مى كسترانند» و روى 
بال هاى فرشتكان راه مى رود. هنكامى كه اين 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: فون 


سخن را كفتى او عصبانى شد و برخاست و به ظرب و شتم و آزار قنبر يرداخت» اكر مى خواهى خداوند عافيت به تودهدء 
هركز در برابر دشمنان ما كارى نكن كه به زيان دوستان ما تمام شود). )١١‏ 


همجنين اكر در تواريخ مى خوانديم كه بعضى از ييشوايان اسلام جاسوس هايى را اعدام كردند به خاطر 


ضرورتها 


كاه تيان بافحرؤوورضق ابحايه عن كنل كه اتتناة بسكوة وانبهد كرس كرو قن 'ابن "كورئة قوارد ثيه ها دمنتور دادم شل انث 
كه افراد عاقل و امينى را براى اين كار يبدا كنيم. على عليه السلام مى فرمايد: «مَنْ اسَرٌّ الى غَثِر ثْمَهِ فَقَدُ ضَيِعْ اهْرَهُ؛؟ كسى كه سرٌ 
خويش را نزد افراد غير مطمئن بازكو كند سرٌ خود را ضايع كرده است). "7١‏ 


حتى دستور داده اند كه در صورت ضرورت سر خود را به كسى بسياريد كه او هم سرى در نزد شما داشته باشد» تا به خاطر 
حفظ سد خويشء سد شما را افشا نكند. 


امير مؤمنان على عليه السلام در حديثى مى فرمايد: الاتَضَعْ سِرّك عِنْدَ مَنْ لا سِرَ لَهُ عنْدَك؛ سرٌ خود را نزد كسى كه سرى نزد 


00 
تو ندارد نكّذار». «) 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: مَنْ ضَّ حُفّ عَنْ حِفْظٍ تر لَمْ يْطقْ در غَثْرهِ؛ كس كه ار تلظ كرد تاقران اسكه 


توانايى بر حفظ اسرار ديكران ندارد). «©") 


.)١(‏ بحار الانوار. جلد 78. صفحه /7717. (با تلخيص). 

(5). شرح غرر الحكم» جلد ه» صفحه 1817. 

(*). شرح غرر الحكم جلد ه» صفحه 100. 

(؟). همان مدرك, جلد © صفحه 607 

اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: "/ا 

انكيزه هاى افشاى سر و راه درمان آن 

اين صفت رذيله از ضعف هاى مختلفى است كه در بعضى انسان ها سرجشمه مى كيرد از جمله: 


افراد كينه توز براى اعمال كينه هاى خود از افشاى اسرار ديككران خوددارى نمى كنند تا از آنها انتقام بككيرند. 


#دديكر ان انكيرة هائ كنى ظرفيت و جيل والادائى وى خبرق انث كسانى كه كرفتار اين حالاتتد ه ركز راز تكهدار 


احمق شمرد. )١١‏ 


ذو تخليوك بد كر التهفاة زر كزان اعدماتة: الانيةة الى الجامل 22 لاتطيق كنيانةاسة غودوا نز عامل كداز كدان 
كتمان آن را ندارد). ١؟)‏ 


#- اصولا افشاء سر و به طور كلى نشر خبرهاى ينهانى و تازه و احيانا شككفت انككيز براى كروهى از مردم جاذبه دارد» و 
آمادكى زيادى براى شنيدن آن دارند» همين معنى بعضى از مردم را وسوسه مى كند كه به افشاء سرٌ ديككران بيردازند و نظر 


شتتؤيك كان محرت وانه خود جلب: كننذ: 


- لغزش ها و اشتباهات و عدم وك سرود يفلنى وعسائر لبر امل نيه كر ور اماي اراي ناويد فين 
دليل هر جه افراد رازدار بيشتر باشد. احتمال افشاى سر فزونى مى يابدء تا آنجا كه كفته اند: د در جاور الَانّنَانِ شاع؛ هر 


رازى از دو نفر بككذرد فاش مى شودا. 


در حديثى مى خوانيم كه امام صادق عليه السلام از يكى از يارانش به نام عمار يرسيد آيا 


6227 غرر الحكم» حديث‎ .)١( 
.1٠١ 7820 غرر الحكمء حديث‎ 00 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: زفخرا‎ 


آن سرى را كه به تو كفتم به كسى كفتى؟ عرض كرد نه به هيجكس نكفتم جز به سليمان بن خالد. فرمود: آفرين (و به همين 


دليل فاش شده است) آيا قول 


كاعر وا شتيلداه اي كام كويد 
فلا يَعْدُوَنْ سِرّى وَ سِرّك الثالا كل سِرٌ جاورَ الاين شايعٌ 
سرّى كه ميان من و تو است نبايد به شخص سومى برسدء جرا كه هر سرّى از دو نفر تجاوز كند. يخش مى شود. )١(‏ 


دليل آن هم روشن است جرا كه اكر بنا شود هر كسى سرٌ ديكرى را به يكى از محرم اسرارش بككُويد نفر دوم نيز همين كار را 


انجام مى دهد» سومى و جهارمى نيز به محرم اسرار بكُويند در مدت كوتاهى در سراسر جامعه بخش مى شود. 
واما راه درمان 


از بحث هاى بيشين دانستيم كه اكر موضوع افشاء اسرار در مورد اشخاص انجام شود آبروء و حيثيت آنها مى رود؛ و اعتماد 


محو مى شود. 


واككر افشاى اسرار مربوط به جامعه و مكتب و مذهب باشد كاه كشورى را به خطر مى اندازد و ييروان مذهبى را كرفتار مى 


سازة خون هافق بى كناهان ريخت هى شر و أموال آنها به دست متعصبان غارتكر بر باد فى رود. 


توجه به عواقب دردناك افشاى اسرارء يكى از عوامل بازدارنده درباره اين رذيله اخلااقى استء همان كونه كه دقت در 


ييامدهاى هر يكك از صفات رذيله؛ عامل بازدارنده اى در برابر آن است. 


خشكانيدن ريشه هاى اين رذيله اخلاقى يعنى جهل و حسد و كينه توزى و مانند 


.4 اصول كافىء جلد 7 صفحه 775 حديث‎ .)١( 

اخلاق در قرآن» ج “7 ص: هلا" 

آن راه مهم ديكرى وان :ذومان اسم 

افزايش ظرفيت انسان و كنجايش روح او مى تواند كمكك به رازدارى و حفظ اسرار ديكران كند. 


انديشه در كيفرهاى سنكين الهى كه افشاى اسرار فرد و جامعه دارد 


كه دز كدشبدايه كوشه اى از آن اشاره شد غامل بازذارتده امور ديكرئى اسث: 


توه به اين تكته كهاكر افشاى اسران ديكران سيب ضرن و زيان هاي به انها بشو فاش كتنتده سه به عتوان تسبيب» :دز 


بسيارى از موارد ضامن آن ضرر و زيان ها است. نيز عامل بازدارنده ديكرى است. 
اخلاق در قرآن» ج 7 صس: //"؟ 

١ع‎ 

حلم و غضب 

اشاره 


خشم وغضب از خطرناك ترين حالاءت انسان است كه اكر جلو آن رها شود؛ كاه به شكل يكك نوع جنون و ديوانكى واز 
دست دادن هر نوع كنترل بر اعصاب خودنمايى مى كند و بسيارى از تصميم هاى خطرناكك و جناياتى كه انسان يكك عمر بايد 
كفاره و جريمه آن را بيردازد» در جنين حالتى انجام مى شود و اكر مى بينيم قرآن مجيد آن را دومين صفت يرهي زكاران بعد 


الغلت انفاق (در و17 ال عيرزاة) شتردء و خاط سين اتيك 


خشم وغضب همجون آتشى سوزان است كه كاه يكك جرقّه آن تدريجاً مبدل به دريايى از آتش مى شود, و خانه ها و 


شهرهايى را در كام خود فرو مى برد. 


اكر تاريخ را ورق بزنيم مشكلات عظيمى را كه در جوامع انسانى براثر شعله سوزان غضب و خشم به وجود آمده بررسى 
كنيم خواهيم ديد كه سرجشمه بسيارى از ضايعات و ناملائمات و حوادث دردناكك همين خشم و غضب بوده است و خساراتى 
كه دامن افراد و خانواده ها و اجتماعات را كرفته از بيشترين خسارات است. 


بااين اشاره به آيات قرآن باز مى كرديم و خطرات اين رذيله و بركات حلم و بردبارى كه نقطه مقابل آن است را مورد 


بررسى قرار مى دهيم. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ١‏ 


-١‏ وَالِذِينَ يَجْتِبُونَ كبائرَ الاثم وَ 


الْقَواحِشٌ وَ اذا ما عَضْبُوهُمْ يَغْفرِونَ. (اشورى- /0*) 
+3 الذيا #تفترة فى الكدان و الشداك و الكاظدة الففظ 7 المافزة هع الثاس بو الله ةا المشيدية: أل غعراط- 06 


+ ود االو اذ ذعك تقائيعيا فقا ان لخ تقر عله كنادى فى الطلماك ان لآ اله اناانت لتفجاتكه الى كنك وق الطالمية: (انياء- 


0 

؟- انَّ اثراهيع لَاوَاةٌ حَلِيعٌ. (توبه- )1١8‏ 

ه- انَّ اثراهيع لَحَليمٌ اوَاهٌ مُنِيبٌ. (هود- 0/) 

ع فَبَسَّناةُ بعُلام تحليم. (صافات- )1١١‏ 

/- وَ اذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً. (فرقان- 8#) 

- حُحَدٍ العَفْوَ وَ أَمْ العف وَ اغرض عَن الْجاهِلِينَ. (اعراف- 144) 
ترجمه 


اعشيان كناق كه اق كاعان يدركة و اعسال وشت الاب فى وروتد و شكاي > حشمك: شولد عفو فى كيل 


-١‏ همانها كه در توانكرى و تنكك دستى انفاق مى كنند و خشم خود را فرو مى برند واز خطاى مردم در مى ككذرند وخدا 
نيك وكاران را دوست دارد. 


#كذ | النون (نوتس) واا(بةناكاوو) در آن هنكام كه خشمكين (از ميان قوم خود) رفتء و جنين مى ينداشت كه ما بر او تنكك 
نخواهيم كرفت (اما موقعى كه در كام نهنكك فرو رفت) در آن ظلمت ها (ى متراكم) صدا زد (خداوندا) جز تو معبودى نيست 


منزهى توه من از ستمكاران بودم. 

؟- به يقين ابراهيم مهربان و بردبار بود. 

ه- جرا كه ابراهيم بردبار و دلسوز و بازكشت كننده (به سوى خدا) بود. اخلاق در قرآن» ج 5 ص: 117/4 
#- ما او (ابراهيم) را به نوجوانى بردبار و صبور بشارت داديم. 


/ا- و هنككامى كه جاهلا-ن آن ها را مخاطب سازند (و سخنان نابخردانه كويند) به آنها سلام مى كويند (و با بى اعتنائى و 


8- (به هر حال) با آنها مدارا كن و عذرشان 


را بييذير و به نيكى ها دعوت نما واز جاهلان روى بككّردان (و با آنان ستيزه مكن). 
تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث كه درباره اوصاف كروهى از مؤمنان ياكدل و مشمول عنايات حق سخن مى كويدء بعد از ذكر 
انعان وثو كل بر عفدا فى ذرمايد؟ ١آنها‏ كساق عسفلد كدان كداهان بو ركو اعمال زكت الجداب مى ورؤافدة ز شتكاتى :كه 
خشمكين شوند (خشم خود را فرو مى برند و) عفو مى كنند (وَالِذَينَ يَجْتَبُونَ كبائرٌ الاثم وَالفواجش و اذا ما عْضِبُوهُم يَغْفِرُونَ). 
به تعبير ديكر آنها هنكامى كه آتش غضب در درونشان شعله ور مى شود خود را كنترل مى كنند و دست به انواع كناهان و 
جنايات الوده نمى سازند. 

ذكز اخ ضقت :بعك أق مساله اجساب از كتاهان يزر كه :و اعمال زشة شاب بابخ حيرت اث كه سر حعنة سيار اذ كناهانة 


حالت غضب است كه زمام نفس را از دست عقل بيرون مى برد و آزادانه به هر سو مى تازد. 


جالب اينكه نمى فرمايد: آنها غضب نمى كنند, جرا كه خشم و غضب به هنكام بروز ناملايمات سخت,ء طبيعى هر انسانى 
استء مهم آن است كه آنها بر غضب خويش مسأطند و هركز زير سلطه غضب قرار نمى كيرند» به خصوص اينكه وجود 
غضب در انسان هميشه جنبه منفى و ويرانكرى ندارد» كاه مى شود كه بسيار سازنده است كه بعداً به طور مشروح به خواست 


د در دؤمين ابه بعل از آن كه به يرهي زكاران» وعده بهشت جاويدان مى دهد كه 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ان 


وسعت آن به وسعت آسمانها و زمين است در بيان اوصاف آنها نخست مسأله انفاق را مطرح مى كند و مى كويد: «اين 


يرهيزكاران كسانى هستند كه در وسعت 


ويريشانى انفاق مى كنند) (الني اففوواقق القاو و العرواء) دن قراب «و خشم خود را فرو مى برندا (والكاظمية 
الْعَيظِ) و در نتيجه از «خطاهاى مردم مى كذرند» (وَالْعافِِنَ تن النّاس) و در مجموع آنها افرادى نيك وكارند» «جرا كه خداوند 
بكر كاراق واتكوسك ذاوم ذو ]لاه حك البجية ). 


جالب اين كه در آيه بعد از آن وعده آمرزش و مغفرت به آنها داده شده كه اكر لغزشى براى آنها بيدا شودء و كناهى از آن 


اشاره به اين كه همان كونه كه آنها ديككران را عفو مى كنند واز خطاهايشان مى كذرند, خداوند هم آنها را عفو مى كند و 
از خطاهايشان مى كذرد. 


به هر حال ١كظم‏ غيظ؛ فرو بردن خشم)» در اين آيه به عنوان يكى از صفات برجسته يرهيزكاران» و در رده هاى اول بيان شده 


است: 1) 


ا در سوّمين آيه سخن از خشم و غضب يكى از ييامبران الهى يعنى «يونس» عليه السلام نسبت به امت خويش است. 
خشمى كه در ظاهر مقدس بود ولى در واقع از عجله و دستياجكّى نشأت مى كرفت و به همين دليل خداوند به خاطر اين 


«تركك اولى» او را در تنكناى شديدى قرار داد و سرانجام از اين «تركك اولى"» توبه كرد. مى فرمايد: 


«و ذا النُونِ» (يونس) را (به يادآور) در آن هنكام خشمكين (از ميان قوم خود) رفتء و جنين مى ينداشت كه ما براو تدكك 
نخواهيم كرفت (اما هنكامى كه در كام نهنكك فرو 


.)١(‏ «كظيم) صيغه مبالغه از ماده كظم (بر وزن نظم) در اصل به معنى بستن كلوى مشكك بعد از ير شدن استء به 


همين دليل كظيم به كسى كفته مى شود كه مملو از غضب شده و خويشتن دارى مى كند و به اصطلاح دندان بر جكر مى 


شدّت غضب است واين صفت بسيار بالايى است. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: يرا 


رفت) در آن ظلمت هاى متراكم صدا زد خداوندا جز تو معبودى نيست» متزّهى توه من از ستمكاران بودم (وَدَاالنُونَ اذ ذّهَتَ 
مُغاضباً قَطَنّ انّْ لَنْ تَقْدِرَ عَلَئِهِ قنادى فى الظَلّماتٍ انّْ لا الهَ اا انْتَ سُمحاتكك الى كنت مِنَ الظَالِميِنَ). 


سرانجام و بعد از تحمل سختى هاى فراوان خداوند توبه اورا يذيرفت و بى آنكه در شكم نهنكك هضم شود. او را بيرون 


فرستاد» با تنى بسيار رنجور و ضعيف و ناتوان. 


دراين كه مدت توقف يونس عليه السلام در شكم ماهى جقدر بوده جهل روز يا يكك هفته يا سه روزء يا طبق روايتى كه از 
على عليه السلام نقل شده نه ساعت» اختلاف استء هر جه بود بسيار جانكاه و ناراحت كننده بود حتى يكك لحظه آن. 


راستى «يونس» جه «تركك اولى» كرده بود كه مستحق جنين كيفرى شد؟ با اين كه مى دانيم از انبياء كناه و معصيتى سر نمى 
عليه السلام را نمى يذيرند» كاملًا طبيعى استء ولى براى بيامبر بزركى مانند او» اولى اين 


نككويدء واز تأثير سخن مأيوس نشود» واكر يونس عليه السلام خشمكين نمى شدء شايد در كار خود تجديد نظر مى كرد 


تجربه نيز نشان داد كه آن قوم در آخرين لحظات بيدار شدند و دست توبه و انابه به دركاه حق برداشتند و خداوند عذاب را از 


آنان بركرفت. 


جايى كه جنين خشمى را- كه زياد هم بى دليل نبود- خداوند بر بيامبرانش نمى بخشد حككونه شعله هاى خشمى را كه از كينه 
توزى و انتقام و حسد و خوى هاى رذيله ديكر زبانه مى كشد خواهد بخشيد؟ 


بديهى است منظور از خشم در اينجا خشم بر قوم كنهكار استء و منظور از جمله (قَظَنَّ انْ لَنْ تَفْدِرَ عَلَئِه)؛ اين است كه او 
كمان مى كرد هجرتش از ميان آن قوم كنهكار كار بدى نيست كه در خور سرزنش و كيفر باشد» و منظور از اعتراف يونس 
عليه السلام به ظلم و ستم همان ظلم و ستم بر خويشتن است كه كرفتار مجازات «تركك اولى شد. 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كنا 


در اؤّلين و دوّمين آيه از آيات مورد بحث خداوند» حضرت ابراهيم عليه السلام را به عنوان «اوّاه حليم) با «حليم اوّاه) معرفى 
مى كندء اوّلى به دنبال داستان سرييجى آزر (عموى ابراهيم) از دعوت او به سوى توحيد و بت شكنى و استغفار ابراهيم عليه 


السلام براى او» و دومى به دنبال خبر دادن فرشتكان از مجازات «قوم لوط» و تقاضاى 


ابراهيم عليه السلام از خداوند در مورد تخفيف مجازات آنان آمده است. 
«اوَاة) به معنى كسى است كه مهربان و رحيم استء و براى هدايت افراد دل سوزى فراوان مى كند. )١١‏ 


به هر حال توصيف حضرت ابراهيم عليه السلام به «اوّاه حليم» يا «حليم اوّاه كه بيانكر رابطه و نزديكى اين دو وصف با 
يكديكر امست. نشان مى دهد كه فرو بردن غضب و حلم و بردبارى و دلسوزى حتى درباره مجرمان و تلاش براى نجات آنها 
از جنككال جرم و كناه و كيفر از صفات برجسته اى است كه انبياء بزركك به آن متّصف بودند. 


حضرت ابراهيم عليه السلام نه تنها در برابر عمويش «آزر) كه مردى متعصب و لجوج بود حلم و بردبارى نشان مى داد بلكه 
حتى در برابر «قوم لوط» با آن آلودكى هاى عجيب, دلسوزى داشت كه اكر ممكن باشد آنها را از اين آلودكى ها و كناهان 
يور كك زهاني متهن نا "كرفتان عذات اليى تشقون 


ولى فرمان الهى فرا رسيد كه همين اندازه حلم و بردبارى در برابر عمو و قوم لوط كافى استء آنها قابل هدايت نيستند. و 
مخصوصاً قوم لوط كرفتار آن عذاب شديد و كوبنده شدند. 


*#** در ششمين آيه خداوند» يكى از مواهب بزركك خويش را بر ابراهيم مى شمردء 


.)١(‏ البته يراى «اؤّاه) معناى ذيكرى ذكر شده. ولى مناسب همان معنى است كه در بالا كفته شده و در اصل «اوّاه) به معنى 


كسى است كه فراوان آه مى كشد خواه به خاطر توبه باشد يا مسؤوليت» يا دلسوزى نسبت به مردم. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: رذن 


مى فرمايد: (دعاى او را درباره فرزند اجابت كرديم و) او را به نوجوانى حليم و بردبار و ير استقامت بشارت داديم (قَبسَّرْاةُ 


بعلام حليم). 


جالب اين كه از ميان تمام صفات برجسته انسانء در اين آيه تنها روى صفت حلم و بردبارى تكيه شده است. 


راغب در كتاب مفردات مى كويد: حلم به معنى خويشتن دارى به هنكام هيجان غضب است واز آنجا اين حالت از عقل و 


خرد ناشى مى شود كه كاه حلم به معنى عقل و خرد نيز به كار رفته است. 


اين يبِشْككُويى درباره «اسماعيل» تحقق يافت» هنكامى كه به صورت جوان نورسى درآمد هوشيارى و عقل و حلم و بردبارى 
خود را به هنكام فرمان الهى درباره ذبح او نشان داد و همان كونه كه در آيه بعد از آن آمده استء «به يدرش عرض كرد: «يا 
ابَتِ افْعَلَ ما تَؤْمَوْ؛ِ يدر جان آنجه را دستور دارى انجام ده و در برابر مسأله ذبح تا آخرين مرحله كه فرمان خوددارى به 


ابراهيم عليه السلام داده شد خونسرد و تسليم بود. 


در هفتمين آيه كه بيان صفات «عباد الدّحمن» (بند كان خاص خدا) مى كند در ضمن صفات برجسته دوازده كانه آن ها 
اين صفت را بر مى شمردهء «هنكامى كه جاهلان آن ها را خطاب مى كنند (و سخنان ناموزون به آنها نثار مى كنند) آنها در 


ياسخ سلام مى كويند (و از كنار آنها با حلم و بزركوارى مى كذرند) «وَاذا خاطبَهُمُْ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً». 


كرجه در اين آيه وازه حلم به كار نرفته» ولى مفهوم مجموع آيه آن است كه بندكان خاص خدا دوكر اي كانلاهات محفوض 
سخنان زشت جاهلان خشمكين نمى شوند و بردبارى نشان مى دهند» و خود را از شر دركيرى با اين كونه افراد به وسيله حلم 


و بردبارى رهايى مى بخشند. 


در حديثى كه در تفسير آيه آمده است جنين مى خوانيم كه: ييامبر 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: نكا 


دوست دارندء و آنها هنوز به وجود نيامده اند كويا ايشان را مى بينم (سيس ييامبر صلى الله عليه و آله بخشى از اوصاف 
برجسته آنها را شمرد تا به اينجا رسيد) و به صفت صبر و حلم آراسته باشند ... ودر طريق رفق و مدارا سلوك كنند» كسى 
عرض كرد يا رسول الله با غلامان خود رفق و مدارا كنند» فرمود: نه» آنها غلام ندارند و خودشان خدمت خويش را انجام مى 
معتل لكد ب جاهااة ووشقبيان هدارا قنايعة سين ان ]بنارا مكرك مود (وغاة لقعي اللزق عكوة على الاذعن هعارز 
اذا خاطَبَهُمٌ الْجَاهِلوٌنَ قالوا سَلاماً). )١١‏ 


منظور از سلام در اينجا اين است با آنها با مسالمت رفتار مى كنند و ياسخى كه توأم با مقابله به مثل و لغو و دشنام باشد نمى 


كوتتوية سكنان ذقية نيا اع هكد كرون اند 


*** در هشتمين و آخرين آيه مورد بحث كه در سوره اعراف آمده است سه دستور مهم در عبارت كوتاهى به ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله- به عنوان نماينده همه مؤمنان- داده شده است مى فرمايد: عذرشان را بيذير و به نيكى ها دعوت نما واز 


جاهلان روى بكردان (و با آنها ستيزه مككن) (َذالْعَفْوَ وَأَمُوْ بالف وَ اغرض عن الْجَامِلئِنَ). 


طبيعى است روى كردانى از جاهلا-ن به معنى حلم و بردبارى و ترك هر كونه يرخاشكرى در برابر آنان است. بلكه مى توان 
1 كفت: دو جمله قبل هم كه دستور به مدارا و 


يذيرش عذر به دعوت نيكى ها مى دهد به نوعى دلالت بر همين معنى دارد. 


راه و رسم ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز هميشه همين بود كه در برابر جاهلان و نابخردان نهايت صبر و حوصله و تحمل 


و بردبارى را نشان مى داد و هركز به خاطر سخنان ناموزون و كارهاى بى ادبانه آنها خشم و غضب بر او جيره نمى شد. 


آيه بعد ازاين آيه كه مى كويد: اكر وسوسه هاى شيطان به تو برسدء به خدا يناه بر 


.)١(‏ تفسير منهج الصادقين» جلد 8» صفحه 0517 (مطابق نقل تفسير اثنى عشرى ذيل آيه مورد بحث) و تفسير روح البيان» جلد 


© صفحه 55١‏ (ذيل ابه مورد بحث). 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كنا 


كه او شنونده و دانا است (وَ اما يْرَعَتّكك مِنَ الشَّيطانٍ تَرْحْ فَاسْتَعِذُ بالل الَّهُ سَمِيعٌ عَليمٌ) مى تواند اشاره ديكرى به اين معنى باشد 


كة انك عشم وغضن يكف انكيؤه شيطاتئ' انيت كة هر كس جد رار 1 نانك باد يناه بزد: 


شاهد اين سخن روايتى است كه در تفسير روح البيان در ذيل اين آيه آمده است هنكّامى كه آيه اول نازل شد و دستور 
بردبارى در برابر جاهلا-ن داد بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله عرضه داشت «كيْفٌ يا رَبّ وَ الْعَضبُ؛ جككونه مى توانم تحمل 
كنم) در حالى كه خشم و غضب حاصل مى شود؟» آيه بعد نازل شد و حضرت دستور داد كه در برابر تحريكات شيطانى به 


خدا يناه ببر. )١«‏ 
در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه جامع ترين آيات قرآن درباره مكارم اخلاق» همين آيه است. )”١‏ 


در بيش كرفتن» و همه مردم را دعوت به نيكى نمودنء و با جاهلا-ن و نابخردان دركير نشدنء سه برنامه مهم در رابطه با 
زندكى اجتماعى و فعاليت هاى جمعى است كه اكر هر سه با شرايط خاصش بياده شودء اكثر مشكلات اجتماعى حل خواهد 


شد. 
د از مجموع آيات فوق اهميت فضيلت اخلاقى حلم و بردبارى و خطرات رذيله خشم و غضب به خوبى آشكار مى شود. 
خشم و غضب در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى تعبيرات عجيب و تكان دهنده اى درباره خشم و غضب وارد شده استء كه از خطرات اين رذيله اخلاقى 


كر وزذوي اس نارف كوازق ديف عد ذ يلا اذ نكر تاعرج الام كدوف كلعنى ال انها اث 


0 تفسير روح البيان» جلد *”" صفحه /93 ذيل آيه. 


(0). مجمع البيان» ذيل آيه. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: كنا 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «الْعَصَّبٌ جَمْرَةٌ مِنّ الشَّنِطانِ؛ غضبء آتش ياره سوزان و 


برافروخته اى است از سوى شيطان). )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْعَضَبٌ يَفْسِدٌ الْائِمانَ كما يْفْسِدٌ الصّبِرُ الْعَصَلَ غضب 
ايمان را فاسد مى كند همان كونه كه صبر (داروى بسيار تلخى است كه در تلخى ضرب المثل است) عسل را خراب مى كند). 
لفق 


*- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «اغدى عَرِدُوٌ للَمَوءِ عَضَمَهُ وَ شَّهْوََهُ فَمَنْ مَلَكهُما عَلَتْ 


- 


-ه و 
شي مدااء - 66 


دَرَجَنَهُ و ؛ يَنَه؛ سخت ترين دشمن انسان غضب و هواى نفس او است»ء هر كس بتواند اين دو را مهار كندء درجه او بلند 


مى شود و به آخرين مرحله كمال مى رسد). «*") 


5- در حديث ديكرى از همان امام همام بى خوانيم: الع لغضتٌ 


نارٌ مُوْقَدَة مَنْ كظَمَهُ اطفأهاء و مَنْ اطَلََّهُ كان اوَّلَ مُختّرق بها؛ عضي اتقل براق و نوراق الست كد هر كين أن را فرويزفة آن 


آتش را خاموش كرده؛ء و هر كس جلو آن رارها كند» نخستين كسى است كه به آن آتش مى سوزد). 29" 


وخد و عياوت: كزياق كرف نا قيزر كران ا مد امك ولف تلفق لد اهد يق الساة القدني» برافة شيط 6 اساعى قو قر 


از زنان (فاسد) و غضب نيست». «8) 


#- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام در يكك جمله كوتاه و بسيار بر معنى مى خوانيم: 'الْعَضَبٌ مِفتائح كل شر 


خشم وغضب كليد تمام بدى ها است). (2) 


-١/‏ خطرات غضب به قدرى است كه امام سجاد عليه السلام در يكى از دعاهاى معروف صحيفه سجاديه از آن به خدا يناه مى 
برد وعرضه مى دارد: «الْليجَ انَى اذيك من مَيِجِانٍ الجوْص و سَوْرَهِ الْعَضَبِ و عَلَمهِ الْحَس ب وَ ضَ حُفَ الصّثر وَقِلهَ الْقَناعَه؛ 


خداوندا من به تو يناه مى برم از هيجان حرص و شدت غضب و جيره شدن حسد و ضعف شكيبائى و كمى قناعت». 7) 
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اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ينكان 


8 م مه و 8 


8- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «ايّاك وَ العَضصَبَ فَاوَّلهُ جَنُونَ وَ آخِرُةٌ نَدَمٌ؛ از غضب ببرهيز 


كه اغازش ديوانكى وآخرش يشيمانى است). )١١‏ 


9- از همان بزركوار در تعبير كوياى ديكرى در رابطه منفى غضب و عقل مى خوانيم: اعِنْدَ عَلَبِْ الْعَبِظِ 


وَالْعَصَب يُحْتبِرْ حِلمُ الْحلماءِ؛ به هنكام غلبه خشم و غضب عقل عاقلان به آزمون كذارده مى شودا. 7١‏ 


-٠‏ ونيز در كفتار ير معناى ديكر درباره عواقب دردناك غضب مى فرمايد: هعُقَوَبَهُ الْعَضْوب و الْحَصَّود وَ الْحَسُودِ تلد 


بانْفْسِهِمْ؛ كيفر افراد خ: 5 و كينه توزو حسود. قبل از هر كس دامن خود آنها را مى كيرد). "١‏ 


١-ازامام‏ صادق عليه السلام آمده است: «مَنْ كف عَصَ به سر اللَهُ عَْرَتَهُ كسى كه خشم خود را باز دارد» خداوند عيوب او 


را مستور مى دارد). «5) 


15'-اين بحث رابا حديث ناب ديككرى يايان مى دهيم- هر جند احاديث معصومين عليهم السلام در اين زمينه بسيار فراوان و 


وام و اقدوة الققي ان القخل اذاعفيق بك اللقس ويلوق المغض ع ع عو اعقب انك مكاي كنات 


خشمكين مى شود آدم مى كشد وافراد ياك را دشنام مى دهد و متهم مى سازد). «0) 


از روايات بالا كه كلجينى از روايات زيادى بود كه در نكوهش غضب وارد شده است- ابعاد فاجعه اى كه غضب و 
خشم در زندكى انسان مى آفريند به خوبى روشن شدء در حقيقت همان كونه كه در روايات بالا آمد خشم بدترين دشمن 


انسان» آتش سوزان» خطرناكترين لشكر شيطانء كليد تمام بدى هاء آغازش جنون و يايانش 


.18780 شرح غررء جلد 7 صفحه 788 حديث‎ .)١( 
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يشيمانى است. 

اثرات ويرانكر غضب و بيامدهاى آن 


كمتر صفتى از صفات رذيله است كه به اندازه غضب ويرانى به بار مى آورد واكر 


مى توان امور زير را برشمرد: 


-١‏ قبل از هر جيز بايد به اين نكته توجه داشت كه خشم و غضب دشمن آدمى است و به هنكام هيجان غضبء عقل به كلى از 
كار مى افتدء و انسان ديوانه وار حركاتى را انجام مى دهد كه نه تنها مايه تعجب همه اطرافيانش مى كردد» بلكه خود او نيز 
بعد از فرو نشستن آتش غضبء از كارهايى كه در آن حال انجام داده است در تعجب و وحشت فرو مى رودء در آن حال 
كاهى ديوانه وار به هر كس حتى نزديكترين دوستان خود حمله مى كند. دست او تا مرفق در خون بى كناهان فرو مى رود» 
مى زند» درهم مى شكند» مى كوبد و ويران مى كند» درست همانند يكك ديوانه خطرناكك. 


و 


لذا امير مؤمنان على عليه السلام در حديثى مى فرمايد: «الْعَصَبٌ يَفْسِدٌ الَالْبات وَ يِعِدٌ مِنَ الصّواب؛ غضب عقل آدمى را فاسد 


مى كندء و انسان را از كار صحيح دور مى سازد). )١١‏ 
ونيز به همين دليل در روايات اسلامى آمده است كه اكر بخواهيد ميزان عقل انسان ها را به دست آوريدء به مقدار مالكيت 
آنها بر نفس و اعصابشان به هنكام غضب نككاه كنيد. در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: الايَغْرّف الدَأئُ 


عِنْدَ الْعَصَب؛ فقط در موقع غضب مى توان عقل و رأى افراد را سنجيد). 7١‏ 


-١‏ غضب موجب تباهى ايمان استء زيرا افراد عصبانى نه تنها مرتكب كناهان كبيره مى شوند كه با ايمان صحيح سازكار 
التق اكه كاوي. ,ونين كي قدي .ورد كا قد ادف اللدك سما رك كدو اير مز 


سمت وتديير او خرذه.مى كبرت كدنابق مرخلة ائ است سيار خطرناكة. 


در احاديث كذشته خوانديم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: غضب ايمان را فاسد مى كندء همان كونه كه صبر 


(دارويى است بسيار تلخ) عسل را فاسد مى كند. 


.١17"02 غرر الحكمء حديث‎ .)١( 


0 بحار الانوار» جلد ذلا صفحه .١١7‏ 
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*- غضب منطق انسان را خراب مى كندء و به كزافه كويى و باطل كويى وامى دارد» واكر شخص غضبناك در مقام قضاوت 
باشد به يقين داورى صحيح نخواهد كرد. به همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: دشن المصريق 
تكد المنطق 3 تتمه ماك للع و ترق الْمَهْم؛ شدت غضب منطق انسان را دك ركون مى سازد؛ و ريشه دليل را قطع مى كندء 


و فهم و شعور را يراكنده مى سازد). )١١‏ 
در آداب القضاء در كتاب قضاوت از كتب فقهيه نيز تصريح شده است كه قاضى به هنكام غضب بر كرسى قضاوت ننشيند. 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: امن ابْدلِىَ بِالقَضاءٍ فلا يَمَضتى وَ هُوَ عض بِانَ؛ كسى كه كرفتار امر 
قضاوت مى شودء در حال غضب قضاوت نكند). 


- ديككر از ييامدهاى سوء خشم و غضبء آشكار شدن عيوب ينهانى انسان است زيرا در حال عادى» هر كس خود را كنترل 
مى كندء تا عيوب و نقطه ضعف هاى خويش را ينهان دارد؛ و آبرويش را در برابر اين عيوب كه تقريباً همه كم و بيش دارند 
حفظ نمايندء اما هنكامى كه آتش خشم و غضب شعله ور مى شود» يرده ها كنار مى رود؛ و كنترل عقل برداشته مى شود» و 


عيوب مخفى انسان آشكار مى كردد. و آبروها بر باد مى رود. 


در غرر الحكم 


از امير مؤمنان على عليه السلام جنين نقل شده است: ابِنْس الْقَرِئْنٌ الْعَضَب يُعدِىُ الْمَعَايبَ» وَ يدْنِى الشَّرَ وَيُباعِدٌ الْكَيرَعِ عضب 


همنشين بدى استء عيوب نهانى را آشكار مى سازد» شر و بدى را نزديكك و خير و نيكى را دور مى سازد). )7١‏ 


ه- خشم و غضب راه شيطان را به سوى انسان بازء و به او نزديكك مى سازهدء زيرا ايمان و عقل كه دو مانع قوى در برابر 
هجمات شيطانند به هنكام غضبء ضعيف و ناتوان مى شوندء و موانع از سر راه شيطان برداشته مى شود به همين دليل به 


أساق :در اسان تفرد من كنك 


در حديث معروفى مى خوانيم: هنكامى كه نوح عليه السلام امت خود را (كه بعد از ارشاد و 


(). جامع احاديث الشيعه. كتاب الجهاد. جلد 17 صفحه 82/8. 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: وم 


تبليغ طولانى و مستمر يذيرش هدايت نشده بودند) نفرين كرد (و نابود شدند) شيطان نزد نوح عليه السلام آمد و كفت: تو 


حقى بر كردن من دارى مى خواهم آن را تلافى كنم. 
نوح عليه السلام در تعجب فرو رفتء كفت بسيار بر من كران است كه حقى بر تو داشته باشم» جه حقى؟ 


51 كفت همان نفرينى كه درباره قومت كردى و آنها را غرق نمودى و احدى باقى نماند كه من او را كمراه سازم» و من تا مدتى 
راحتم, تا زمانى كه نسل ديكرى بيا خيزد و من به كمراه كردن آنها مشغول شوم. 


نوح عليه السلام (با اين كه مى دانست نهايت كوشش را براى قوم خود كرده بود در عين حال ناراحت شد و) به شيطان كفت: 


حالا جه جبرانى مى خواهى كنى؟ 


ولى شختطابه از طرف يرورد كان آمد كه كفتارش را ببذير در اينجا راست هى كويد). 

شيطان كفت: در سه زمان به ياد من باشء كه من نزديكترين فاصله را به مردم در اين سه موقع دارم: 
-١‏ هنكامى كه خشم تو رافرا مى كيرد به ياد من باش. 

؟- هنككامى كه در ميان دو نفر قضاوت مى كنى مراقب من باش. 

“- و هنككامى كه با زن بيكانه اى تنها هستى؛ و هيج كس در آنجا نيست باز به ياد من باش. )١١‏ 


در روايت ديككرى مى خوانيم كه «ذو القرنين يكى از فرشتكان را ملاقات كرد و به او كفت: دانشى به من بياموز كه بر ايمان و 
يقينم بيفزايد. او كفت: خشم و غضب را تركك كن زيرا هنككامى كه انسان غضب مى كند؛ شيطان بيش از هر زمان بر او مسلط 
استء بنابراين غضب را با وقار خويشتن دارى بازكردان» و آتش آن را با آرامش خاموش كن و از عجله ببرهيز كه هنكامى 
كه در كارها عجله كنى از نصيب خود 


.”1١8 صفحه‎ 2١١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
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)١١ محروم خواهى شد و در برابر اشخاص دور ونزديكك مهربان باش وحم كر اعرد نباش»).‎ 


بى شكك غضب علاوه براين آثار شوم مادى و اجتماعى و اخلاقى آثار سوء معنوى فراوانى نيز دارد به طورى كه از روايات 
مختلف استفاده مى شود كسى كه خشم خود را فرو برد ثواب شهدا را )"5١‏ دارد و در قيامت همنشين انبياء «») و قلب او از نور 


ايمان ير مى شود (؟» 
اسباب و انكيزه هاى غضب 


غضب و خشم يديده روحى بيجيده اى است كه از عوامل و انككيزه هاى مختلف سرجشمه مى كيرد و شناخت اين عوامل 


يكى از مهمترين اسباب تند خويى و غضب استء از جمله عوامل و اسباب زير را مى توان نام برد كه هر يكك سهم مهمى در 
بروزاين يديده خطرناكك روحى دارد از جمله: 


لافقا وكافناى علج ننه بدو ند كى اقروف او كبام امي رؤز دان كار اك كسو ةا نه الكينات: مون وسنت | كر قور د 
قضاوت بنشيند» آتش خشم در دل او شعله ور مى شودء و كاه دست به كارهاى زشت و خطرناكى مى زندء و جه بسا بعد از 
تحقيق و تحمل مى بيند اصل خبر نادرست يا حد اقل ناقص بوده كه اكر تحقيق مى كرد ه ركز خشمكين نمى شد. اخلاق در 
قرآن س " عمع 


آرى اين قضاوت هاى عجولانه است كه در طول تاريخ عامل عصبانيت ها و عواقب تلخ و دردناكك شده است. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه مى فرمايد: «مِنْ طَبائع الْمُجَهَالٍ التَسِوْحٌ الَى الْعَضَب فِى كل حال؛ از 


طبيعت جاهلان اين است كه در هر حال به سوى خشم و 


03 النكيفه النكنان جلك شي قا 

0 جامع احاديث الشيعه» جلد 2١7‏ صفحه 4/ا8. 
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غضب سرعت مى كنند (جرا كه كرفتار قضاوت هاى عجولانه مى شوند). )١١‏ 


-١‏ كمى ظرفيت: افرادى كه داراى روح بزرككء و فكر كسترده هستند» حوادث تلخ را در درون جان خود» تحمل مى كنند و 
نككه مى دارند» ولى افراد كم ظرفيت با كمترين ناملائمى از ناملائمات بر مى آشوبند و كاه به زمين و زمان بد مى كويند. 


حديث بالا كه سرعت غضب را از خوى جهال شمرده بود اشاره اى به اين حقيقت نيز مى تواند داشته باشد. 


- تكبر و خودبرتربينى: افراد متكبر افرادى بر توقع اند و هميشه مايل هستند كه ديكران حريم آنها 


را حفظ كنندء مقدم آنها را خير مقدم بدانند و كرامى دارند و امتيازات خاصى براى آنها قائل شوندء اما هنكامى كه اين 
عكس العمل ها را از مردم نمى بينند به سرعت عصبانى و خشمكين مى شوندء در حالى كه ريشه اصلى بدبختى در وجود 
خود آنها است و دوستان و اطرافيان مردم كناهى ندارند. 


در حديثى از حضرت مسيح عليه السلام نقل شده كه ضمن شرح اسباب غضب يكى از عوامل آن را تكبر و عجب و خودبينى 


بر شمرد. زفق 


در حديث ديككرى از همان حضرت آمده است كه حواريون به او كفتند اى آموزنده نيكى ها به ما بكو از همه خخطرناكك تر 


عرض كردند سرجشمه غضب جيست؟ فرموه: «الْكيْرُوا النَجَْرٌ وَ مَحَفَرَهُ النّاس؛ تكبر و خودبز رك بينى و مردم را كوجكك 


شمردن). ري 


؟- حسد و كينه توزى: افراد حسود و كينه توزء مواد اصلى كينه توزى را در درون دل نهفته اند» و دقيقاً همجون مخزن باروتى 
است كه با نزديكك شدن به جرقه كوجكى شعله ور مى كرددء و آتش خشم از تمام وجودشان ظاهر مى شود. در حديثى از 
امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «الْحِفْدٌ مَثارٌ الْعَضَّب؛ٍ كينه توزى سبب خشم 


.478١ شرح غرر الحكمء جلد 8» صفحه 278 حديث‎ .)١( 
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)١١ است)».‎ 


ه- حرص و دنيايرستى: افرادى كه عشق و دلباختكى به دنيا وجودشان را يركرده و حرص و آز در درون جانشان لانه كزيده. 


كمترين مزاحمت به منافعم خويش را تحمل نمى كنند» و به سرعت بر 


من اشويتك: و ال اتجا كه زندكى الماع الى المزاتحست فا بى ذوابى نسةه يلكهامى توان كنت مراحيت بها حيرت 
همه روز وجود اين كونه افراد غالبا خشمكّين و عصبانى هستند و اككر نتوانند» خشم خود را بر سراين و آن بريزند» درون 


جانشان را همجون خوره مى خورد. 


در ادامه حديثى كه از حضرت مسيح عليه السلام در بالا اشاره كرديم نيز اشاره به اين عامل ده ومن كرمايدة اوشذة الحوصن 


عَلى فضول امال و الحاو شدك حرص بر فزونى مال و مقام). 
درمان غضب 


با توجه به اين كه غضبء آثار شوم و ييامدهاى بسيار خطرناكى دارد» و كاه شيرازه زندكى انسان را از هم مى ياشد» كوشش 


و تلاش براى درمان آن بسيار لازم است و افراد عصبانى اكر در اصلاح حال خويش نكوشند يشيمان خواهند شد. 


خاموش كردن آتش غضب داده شده است كه كلجينى از آن را ذيلًا از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ افراد خشمكين و عصبانى هميشه حتى قبل از آن كه شعله هاى آتش غضب قلب آنها را احاطه كند, بايد در آثار شوم آن 
بينديشندء» و مرتب به خود تلقين كنند كه غضب آتشى است كه ممكن است خرمن ايمان و سعادت و هستى آنها را بسوزاند» 
غضب آتش خشم خدا را در دنيا و آخرت مى افروزد. غضب دوستان را از انسان دور مى كند و حربه به دست دشمنان مى 
دهد؛ غضب آثار ويرانكرى روى اعصاب انسان مى كذارد؛ عمر او را كم مى كند و سلامتى او رابه خطر مى اندازد. غخضب 


معنوى و مادى باز مى دارد. 


(1). شرح غررء جلد 2١‏ صفحه 2.١157‏ حديث .07١‏ 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: عم 


به عكسء حلم و بردبارى رمز موفقيت و يبشرفت و سلامت روح و جسم و سبب محبوبيت در جامعه و موجب رضاى خدا و 
دورى شيطان است. همجنين درباره ثواب هاى الهى كه براى بردباران ذخيره شده و كيفرهايى كه در انتظار صاحبان غعضب 


است نيز بينديشيد. 
نه تنها در حال غضبء بلكه قبل از آن نيز بايد در اين مسائل بينديشد و به خود تلقين كند تا كرفتار آن نشود. 


-١‏ فكر در عواقب خشم و غضب؛ بارها اين نكته را تجربه كرده ايم و اكر ما تجربه نكرده ايم ديكران تجربه كرده اندء كه هر 
تصميمى كه انسان به هنكام غضب مى كيرد نسنجيده و نادرست است وغالباً موجب يشيمانى مى كردد, جه بهتر كه اين 
جمله معروف را كه از بعضى از دانشمندان به يادكار مانده» همواره با خود زمزمه كند, به هنكام غضب نه تصميم و نه تنبيه و 
نه مجازات. 

*- از طرق مهم درمان كه در روايات بر آن تأكيد شده است ذكر خدا است» در بعضى از روايات آمده هنكامى كه عصبانى 


مى شويد: (اعُودٌ بالله من الشَّمِطانِ الوّجِئِم) كو تله )21 
در بعضى ديكر آمده است به هنكام غضب الا عَوّلَ وَ لا قو الا بالله الْعَلِيَ الْعَظِيم) بككوييد تا غضب از شما برود. )1١‏ 
در بعضى ديكر از روايات آمده است: «به هنكام غضب صورت بر زمين دكذاء كن ايراس عدا سحده كنيد 


كيرد (و آثار آن در وجود 


او نمايان مى شود) آيا نمى بينيد كه جشمان او سرخ, و ركك هاى او متورّم مى شود. كسى كه اين حالات را در خود مشاهده 


كند» صورتش را به زمين بكذارد. 2 


به يقين هر كس جنين كند و به دركاه خدا يناه ببرد و از او رفع شر شيطان و غضب را بخواهد آرامش مى يابد. 


.)١(‏ سفينه البحار» ماده غضبء المحجه البيضاءء جلد ©. صفحه 017"؟. 

(؟). جامع الاحاديث» جلد ١‏ صفحه 7/ا©. 

("). المحجه البيضاءء جلد © صفحه 08:". 

اخلاق در قرآن» ج “ل ص: 940" 

به يقين هر كونه ذكر خدا دراين حال مناسب و مؤثر استء ولى آنجه در بالا آمد» مؤثرتر مى باشد. 


مرحوم شيخ حرٌ عاملى در وسائلء بابى تحت عنوان باب وجوب ذكر الله عند الغضب در ابواب جهاد النفس آورده است كه 
دليل بر اهميت اين موضوع است. )١١‏ 

؟- تغيبر دادن حالت يكى ديكر از طرق درمان غضب است همان كونه كه در روايات اسلامى آمده است: اكر شخص در 
حال نشستن عضناق ده يرحيزد و١١05‏ استادواانيت بنشييد» وضووت انان ضخية بر كرذاند :يا ذران كشك واكر بنوائة ان ان 


محل دور شود و خود را به كار ديكرى مشغول سازد. 
اين تغيير حالت براى فرو نشستن آتش خشم و غضب بسيار مؤثر و مفيد است. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «وكانّ لني اذا عضب وَهِوَ قائِمٌ ا ذا عضب وَمُرْوَ جالِسٌ 
اض طجعَ» فَيَذْهَبُ غَنِضهُ؛ هنكامى كه يبامبر صلى الله عليه و آله (بر اثر كارهاى بسيار زشت جاهلان) عصبانى مى شدء در حالى 


كه ايستاده بود مى نشيت و اككر نشسته بود» به يهلو مى خوابيد و خشم او 


برطرف مى شد). ١؟7)‏ 


در بحار الانوار از امام باقر عليه السلام نف[ هينه اك كل فرعي ةفزو لماكل عضب وَ هُو قَائِمٌ فليتَجلس فَانَّهُ سَِيَذَهَبٌ عَنّْهِ رجز 
الشَئِطانٍ وَ انْ كان جالساً فَليِقَم؛ هر كس كه خشمكين شود در حالى كه ايستاده باشد بنشيند» جرا كه يليدى شيطان از او دور 


فى شوق ق| كر نسشسته ات ريك رد 


ذو ب او عديك: اعناه' شت 5 كز اناك كيه بك ار استكانق حشفمكة قوه ويقية الى ذا تاتدستت زد لمن كتددؤو 


اين تماس بدنى خشم او را فرو مى نشاند. ”ا 


حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است 


.)١(‏ وسائل الشيعه: جلد 21١‏ صفحه ١755؛‏ (باب 88 از ابواب جهاد النفس) 

(9) المتححة البعناء جلك :هق مفكه ور اهار الالوان مد عا اد ا 

0 نحان الاتوان تجلد 8/٠‏ صفح ااا 

اخلاق در قرآن؛ ج 3 ص: عو" 

«اذا خَضِب احدكع فَلِتَوضَأِ هنكامى كه كسى از شما خشمكين شود وضو بكيرد). )1١‏ 

از اين تعبير استفاده مى شود كه وضو كرفتن به هنكام خشم و غضب مستحب است و در فرو نشاندن آتش غضب تأثير دارد. 
مرحوم علامه مجلسى در تفسير كوتاهى كه بر اين حديث نوشته است مى فرمايد: 


«بعيد نيست كه منظور از وضو كرفتن در اينجا شستن دست باشد). ولى با توجه به اين كه وضو در لسان روايات به معنى همين 


وضوى نماز است و به اصطلاح حقيقت شرعيه در معنى جديد شده استء ظاهر حديث مزبور همان وضوى نماز است. 


در بعضى از روايات 


از رسول خحدا صلى الله عليه و آله علاوه بر وضوء غسل هم وارد شده است مى فرمايد: (وَ اذا عَضْبَ احدكم فَليَوَضَأ وَ ليَغْتَيدل 
اه : مِنَ الثار؛ .#2 م كه ؟ از شما 5 3 م قو واضو بكيرة و غيل كقده زراغضب ان أشن اسك الو 


ادن را آب خاموش مى كند). 07١‏ 


ودر تعبير ديكرق امدةاست كه غضبي أز شيظان اسك و شيظان از آاتقن آفريده شده ؤ اتش را اب خاموش فى كتذه 
تاززانم متكا كه كس ان شنا سكين شد وض كير نز 


هركاه امور بالا-به يكديكر ضميمه شود» و اضافه بر آنها انسان در ييامدهاى خطرناكك غضب در دنيا و آخرت؛ و كيفر و 
مجازات الهى آن بينديشد به يقين نش غضب او هر جند شديد و سوزان باشد خاموش خواهد شد. مشكل آنجا يبدا مى شود 
كه انسان در همان حال و در همان صحنه بماند و هيج تغيير و د كركونى در وضع خود ندهد كه نجات از ييامدهاى آن, 


مشكا و كاه غير ممك: مى شود. 
اقسام غضب 


خشم وغضب هميشه جنبه منفى ندارد» كاه جنبه مثبت دارد و براى زندكى مادى و معنوى انسان ضرورى و لازم است. 


بنابراين مى توان غضب را به مثبت و 


."١7 همانء جلد لال صفحه‎ .)١( 

(؟). همانء جلد 0/١‏ صفحه 71/7. 

("). همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج ‏ ص: 91" 

منفىء يا استوده) و «نكوهيده) تقسيم كردء و هركاه خشم الهى را نيز بر آن بيفزاييم غضب بر سه كونه تقسيم خواهد شد: 


اد كفيو عداولد ةفز سياوص ]اذ اناك كزاة شد كفي وسخط الى ماق امه ابي« سخصوها درباره بنى اسرائيل 


كه در آيات زيادى اشاره به غضب 


الهى نسبت به آنهاء بلكه غضب بعد از غضب آمده است تا آنجا كه مغضوب عليهم از سوى جمعى از مفسران» در سوره 
حمدء به كنهكاران بنى اسرائيل كه نه تنها در كذشته. بلكه در عصر و زمان ما نيز جهره تاريخ بشريت را سياه كرده اند» تفسير 


سَكة: أشي 


خون است در مورد خداوند كه بالا-تر از جسم و جسمانيت و تغيير و دكركونى است مفهومى ندارد» همان كونه كه انتقام 


جويى به معنى فرو نشاندن سوز دل و به اصطلاح تشفى قلب با اذيت و آزار دشمن درباره ذات ياكك الهى نيز نامفهوم است. 
لذا مفسران غضب الهى را به معنى كيفر عادلانه او در مورد كنه كاران در دنيا و آخرت تفسير كرده اند. 


راغب در كتاب مفردات با صراحت مى كويد: هنككامى كه غضب به عنوان يكى از اوصاف الهى ذكر شود مراد از آن فقط 
انتقام (و مجازات) است. 


در احاديث اسلامى نيز به اين معنى اشاره شده است,. جنانكه در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه در برابر اين 


سؤال كه غضب خداوند جيست؟ فرمود: 


فحبك الله تعالق عفانة. يا عمزو ]3413 علق إن الله عاشي فقن كدر منظون لعفت خذاوتن متعال#عتان و كفزاذ 


است. اى عمرو! كسى كه كمان كند جيزى خداوند را دك ركون مى سازد (و تغيير حالت مى دهد) كافر شده است). «7) 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه خشم خدا كيفر او است 


.)١(‏ اشاره به عمرو بن عبيد معتزلى است كه با جماعتى خدمت 


امام باقر عليه السلام آمده بودند» به كمان اين كه آن حضرت را بيازمايند و سرانجام شرمنده باز كشتند. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: اانا 


همان كونه كه رضاى او ثواب او است. (نه اين كه در ذات خداوند به هنكام خشم و رضا تغيير و دك ركونى حاصل شود كه 
اين از صفات ممكنات است). 


كوتاه سخن اينكه آيات و رواياتى كه سخن از غضب و سخط خدا مى كويدء ارتباطى با خشم و غضب مخلوقين ندارد» بلكه 
كيفرهايى است عادلانه كه براى تربيت انسان ها مقرر شده است. 


سوء آن را دانستيم» و انككّيزه ها و طرق درمان آن را نيز بررسى كرديم, و در اينجا نيازى به توضيح بيشتر نمى بينيم. 


#دعفب فائ ته انال تاكن كسئ كيان كد عداويك تيروف :دو اسان حكيت افزيدةاست: ا في ار يروهان 


خدا داد صرفاً جنبه ويرانكرى دارد جنين كسى حكمت خدا را نشناخته» و در واقع توحيد افعالى او ناقص است. 
محال است عضوى در ييكر و نيروئى در درون و جان آدمى باشدء و اثر مثبتى نداشته باشد. از جمله نيروى غضب است. 


هنكامى كه انسان خشمكين مى شود تمام توان او بسيج مى كردد و كاه قدرت او جندين برابر زمان عادى و معمولى مى 
شود. فلسفه وجودى اين حالت در واقع آن است كه اكر جان يا مال يا منافع ديكر انسان به خطر بيفتد بتواند حد اكثر دفاع را 


در برابر مهاجم داشته باتعو انق عم سيار تون كىن أ سب 


يرند كان يا حيوانات ديكرى را ديده ايم كه در 


هنكام عادى با يكك اشاره فرار مى كنندء اما زمانى كه جان خود يا فرزندان خود را در خطر ببينند» كاه جنان مى ايستند و دفاع 
مى كنند كه انسان را در شككفتى فرو مى برند. كاه يكك يرنده ترسو هنككامى كه نوزاد خود را در خطر ببيند» مانند يكك عقّاب 
حمله مى كندء و با قوّت و قدرت مهاجم يا مهاجمين را عقب مى راند» حتى حيوانى مانند كربه اكر در اتاق در بسته اى 
كرفتار شود و به او حمله كنندء به مقابله بر مى خيزد و مبدل به حيوان بسيار خطرناكك مى شود كه به روى هر انسان مهاجم 


ينجه مى اندازد و مانند يكك حيوان درنده طرف مقابل را مجروح مى كند. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لحار 


جاى خود به كار كرفته شود. 
در آيات وروايات اسلامى سخن از خشم مقدس و غضب الهى بسيار استء از جمله: 


-١‏ در داستان موسى عليه السلام مى خوانيم: هنكامى كه براى كرفتن ييام الهى به كوه طور مده بود» و در غياب او سامرى 
كمراه از فرصت استفاده كرد و كوساله معروف خود را ساخت و بنى اسرائيل را به يرستش آن وادار نمود» و خداوند اين خبر 
را در همان كوه طور به اطلاع موسى عليه السلام رسانيد» موسى عليه السلام خشمكين و اندوهناك به سوى قوم خويش باز 


كشيد و بر او فرياد زد: 


كه جرا در مقابل اين 


انحراف بزركك خاموش نشستى؟ جرا از من بيروى نكردى؟ و فرمان مرا به بوته فراموشى افكندى و در اينجا هارون به دفاع از 
خود برداخت و ترس از تفرقه را به عنوان عذر خود ذكر نمود: (وَ لَمَا رَحَعَ مُوسى الى قَوْمِهِ غَضْبانَ أسفاً قال بنْس ما حَلَفمْمُونى 


مِنْ بَعْدى أَعَجَلْتُمْ امْرَ رَبَكم وَ الْقَى الّالواح وَأَحَدَ برَأس اخيه جره التيه). 31١‏ 


اين خشم و عصبانيت شديد تكانى به بنى اسرائيل داد و بسيار زود متوجه اشتباه بزركك خود؛ يعنى انحراف از توحيد به شركك 


شدنك. 


به يقين اين كونه عصبانيت ها و غضب ها كه در برابر انحراف و كمراهى مردم ظهور و بروز بيدا مى كندء, مثبت و سازنده 


است و جنبه الهى دارد. 
همجنين تمام خشم و غضب هاى انبياى الهى در برابر اقوام كمراه. 


به يقين اككر موسى عليه السلام با خونسردى با اين مسأله برخورد مى كرد اى بسا خون سردى او را دليل بر امضاى كوساله 


برستى مى كرفتند و مبارزه با آن بعداً مشكل مى شد ولى اين خشم و غضب كار خود را كرد؛ و تكان سختى به آنان داد. 


.)١(‏ به سوره طهء آيات 45 تا 4 و سوره اعراف آيات 18١‏ تا ١8١‏ مراجعه شود. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ثبع 


؟١-‏ در حالات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز مى خوانيم كه كاه در برابر بعضى از حوادث به كونه اى عصبانى مى شد كه 


آثار خشم و غضب در جهره مباركش نمايان مى كشت. 


مثلًا در داستان حديبته مى خوانيم كه يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در برابر ييشنهاد سهيل بن عمرو (نماينده قريش جهت 
عقد ييمان صلح) درباره بعضى از موارد نادرست صلحنامه سخت عصبانى شد به كونه اى كه 


آثار خشم وغضب در جهره او نمايان كشت (و همين امر سبب يس كرفتن آن ييشنهاد شد). ١١‏ 


"- در حالات امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه در برابر ظلم يكى از مسلمانان نسبت به همسرشء و تهديد كردن او 
را به سوزاندن با آتشء على عليه السلام سخت عصبانى شدء و به روى آن جوان شمشير كشيد و فرمود: من تو را امر به 
معروف و نهى از منكر مى كنم (و سفارش نيكك رفتارى به همسرت را به تو مى نمايم) تو دارى اين جنين يرخاشكرانه به حق 
و عدالت يشت مى كنىء توبه كن وكرنه جانت در خطر است. جوان متجاوز كه وضع را جنين ديد به سرعت عقب نشينى كرد 


وازدر عذرخواهى درآمد و تقاضاى بخشش نمود. ١؟)‏ 
به يقين اين خشم مقدس الهى بود كه در مقام دعوت افراد كنهكار به سوى حق و عدالت بسيار كارساز و مؤثر است. 


؟- درباره ابو ذر مى خوانيم هنكامى كه عثمان امر به معروف و نهى از منكر او را تحمل نكرد دستور تبعيد او را به سرزمين بد 
آب و هواى ربذه صادر كرد. على عليه السلام به بدرقه او مد و هنكام وداع با او فرمود: «يا اباذَرَ انك عض مت لِلّهِ (عرّ وجل) 
قَارْج مَنْ غعَض بِتَ لَهُ انَّ لَْوْمَ خافوك عَلى دُنْاهُمْ وَ خِفْتَهُمْ على دينك. فَائرك فِى ايديهغ ما خافوك عَلَيهِ وَاهْوْبْ مِنْهُمْ بما 
خِفْتَهُمْ عَلّيهِ اى ابو ذر! تو به خاطر خدا خشم كرفتى و غضب كردىء يس به همان كس كه برايش غضب نمودى اميدوار 


باش اين مردم (عثمان و دار و دسته او) از تو بر دنيايشان ترسيدند و 


تواز آنها بردينت» يس آنجه را كه آنها برايش در وحشتند به خودشان واككذار. و به خاطر آنجه بر آن مى ترسى از آنها فرار 


كن 0 


86٠ صفحه‎ ٠١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 
.١١7 صفحه‎ ,8٠ (؟). همان جلد‎ 

(©). نهج البلاغه» خطبه .17١‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 5١1‏ 


روا مى داشتند يكك خشم مقدس الهى بود. 


در سخن ديككرى از خود ابو ذر به هنكامى كه معاويه از انتقادات او به وحشت افتاد» و مى خواست او رااز شام كه تبعيد كندء 
نقل شده است جنين مى خوانيم كه او خطاب به كروهى از مؤمنان شام به بدرقه او آمده بودند جنين كفت: «ايّهَا النّاسُ امجمَعُوا 
مَعْ ضَلاتكم وَ صَومِكم عض با لله عَرَّوَجَل اذا عُصِىَ فى الاض؛ اى مردم! همراه نماز و روزه خود خشم براى خداوند متعال در 
برابر كناهانى در زمين انجام مى شود داشته باشيد)». )١١‏ 


ه- در حديثى در حالات سئدالشهدا امام حسين عليه السلام مى خوانيم هنكامى كه وليد بن عتبه والى و فرماندار مدينه بود (و 
مى خواست با استفاده از موقعيت خود اموالى از حضرت را غصب كند) امام عمامه او را از سرش برداشت و بر كردنش يجيد 
(و فشار داد وليد هنكامى كه اين شجاعت و غضب را ملاحظه كرد عقب نشينى نمود) مروان (معاون وليد) به او كفت من تا 
امروز جنين جرأت و جسارت كسى را بر اميرش نديده بودم. (اشاره به ضعف وليد كرد) وليد كفت: به خدا قسم تو به من 
عصبانى نشده اى بلكه 


از حلم و بردبارى من حسد بردىء اين مال تعلق به حسين داشت ولى امام حسين فرمود: «اين مال را به تو واككذار كردم اى 
وليد) اين سخن را فرمود واز جاى برخاست (اشاره به اين كه خشم و غضب من به خاطر مال دنيا نبود بلكه به خاطر اين بود 


كه به تو ثابت كنم با زوركويى در برابر من كارى بيش نمى رود). "١‏ 


#- در حديث ديكرى مى خوانيم كه امام على بن ابى طالب عليه السلام هنككامى كه مى خواست مالكك اشتر را به عنوان 
استاندار مصر بفرستد نامه اى براى مردم مصر فرستاد كه آغازش جنين بود: «مِنْ عَبِدِاللهِ عَلِى امي رالمُوْمِنِينَ عليه السلام الى الْقَوْم 


الْذِينَ غَضبُوا 


7717١ ميزان الحكمه. جلد “0 صفحه‎ .)١( 
.١19١ (؟). بحار الانوار» جلد ع صفحه‎ 


اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ؟ا.ع 


وااو انه ان دهده دا على اشر مز هاندنه حبق كد نا عاط هذا عقي كركتده در 


آن هنكام كه در زمين او عصيان شد و حق او را بردند». (اشاره به قيام مردم در برابر غارت غارتكرى اطرافيان عثمان نسبت به 


31 و 
2-27 1 57 د ان 72 
لله حينَ عصدى فى ارّضه و ذهب , 


بيت المال است). )١١‏ 


- در بعضى از احاديث آمده است: خداوند متعال به شعياء وحى فرستاد كه من صد هزار نفر از قوم تو را هلاك خواهم كرد. 
جهل هزار نفر از بدان و شصت هزار نفر از خوبان» شعياء عرض كرد: كنهكاران و بدان مستحق عذابند» نيكان جرا؟ خطاب 
آمد: «دَامَتُوا اهل الْمَعاصدى فَلَمْ يَْضِديُوا لِعَصَبِى؛ آنها با معصيت كاران تساهل و تسامح كردندء و به خاطر غضب من خشم 
نكرفتند). 23١‏ 


اينها و مانند اينها كه در روايات اسلامى كم 


نيست همككى اشاره به خشم هاى مقدسى دارد كه براى خدا و دفاع از حق در برابر ظالمان و كنهكاران انجام مى كيرد. 


تفاوت خشم هاى مقدس و مزموم در اين است كه اونا خشم مقدس تحت كنترل عقل و شرع قرار دارد و به منظور بسيج تمام 
عقل نيست بلكه هوا و هوس هاى لجام كسيخته بر آن حاكم است. 


انياً خشم مقدس هدف مقدسى را دنبال مى كند و همواره توأم با برنامه ريزى است در حالى كه خشم هاى شيطانى نه هدف 


مقدسى دارد و نه برنامه اى. 


الثاً خشم هاى مقدس هميشه حدود معينى دارد» و از حد تجاوز نمى كند در حالى كه خشم شيطانى هيج حد و مرزى را به 
رسميت نمى شناسدء و با يكك مثال ساده مى توان تمام تفاوت هايى را كه در بالا آمد مشخص كرد. خشم هاى مقدس مانند 
سيلاب هايى است كه از كوه ها به راه مى افتد و يشت سد قرار مى كيرد و به صورت حساب شده در كانال ها به جريان مى 
افتد و سبب انواع آبادى ها و بركت ها است. در حالى كه خشم شيطانى همانند سيلاب هايى است كه از كوه سرازير مى شود 


و هيج مانعى بر سر راه آن نيست وهر جيزى را بر سر راه خود بيابد درهم مى كوبد و ويران مى سازد. 


90 نهج البلاغهه نامه‎ .)١( 
0 )كدان الاتوا جلك ا سف‎ 
507 اخلاق در قرآن» ج إوة ص:‎ 


اين سخن را با حديثى از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم: (نَّمَا الْمُوْمِنُ الْذى اذا عَضَّب لَمْ يَحْرْجَهُ عَضَ بَهُ مِنْ حَق» وَ اذا 


رَضِىَ لَمْ يَدْخُلَهُ رَضاهٌ فى باطل؛ 


مؤمن كسى است كه ه ركاه خشمكين شودء خشم او رااز دائره حق خارج نمى كندء و هركاه (از كسى) خشنود كردد 


خشنوديش او را در باطل وارد نمى سازد). )١١‏ 


حلم و بردبارى 


نقطه مقابل غضب و خشم لجام كيسخته. حلم و بردبارى و خويشتن دارى استء و همان كونه كه از امام حسن عليه السلام 


نقل شده كه وقتى از حضرتش درباره تفسير حلم سؤال كردند فرمود: ١كظمٌ‏ الْعَوْظٍ وَ ملك النّفْسء حلم فرو بردن غضب و 


تسلّط بر نفس است)». ١؟)‏ 


آمده است: «لَيِس بحليم مَنْ لَمْ يُعاشر بَالْمَعْروُفٍ مَنْ ابد لَهُ مِنْ مُعاشَِرَتِهِ؛ِ كسى كه نسبت به افرادى كه ناجار است با آنها 


معاشرت كند خوش رفتارى نداشته باشد» حكيم و بردبار نيست)». (”7) 


افرادى هستند كه بر اثر عجز و ناتوانى بردبارى ييشه مى كنندء و در واقع داراى فضيلت حلم نيستند جرا كه هر وقت قدرت 
بيدا كردند» دست به انتقام دراز مى كنند» همان كونه كه در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: الَئِسَ الححليمٌ 
مَنْ عَجَرَّ فَهُجِمَ وَ اذا قََدَرَ التَقَمه انّما الْكَليمُ مَنْ اذا قَدِرَ عَفَى؛ كسى كه به خاطر عجز و ناتوانى ساكت شود و اقدام به كارى 
نكند و به هنكام توانايى انتقام بككيرد حليم و بردبار نيست. حليم كسى است كه به هنكام توانايى ببخشد). 9" 


به هر حال حلم و بردبارى همه كس مخصوصاً براى رؤساء و مديران و سريرست هاى خانواده هاء يكى از باارزش ترين فضائل 


جذب دل ها و حل مشكلات عظيم است. 


.”05 بحار الانوار» جلد 8 صفحه‎ .)١( 
.٠١ 7 همان» جلد هلا صفحه‎ .)؟١(‎ 


60 كنز العمال» حديث 6 جلد ”, صفحه .17١‏ 


(؟). غرر الحكمء حديث 879/. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 505 
در اهميت اين فضيلت اخلاقى جند روايت زير را كه به عنوان كلجينى از روايات اين باب بركزيده ايم كافى به نظر ميرسد. 


-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه: «الا الب ركم بِاشْبَهَكمْ بى المحلاقا؟ قَالُوا بلى يا رَسُولَ الله فعَالَ 
اختدتكمٌ الخلاقاً وَاعْظْمَكم جلما وَ ابرَكمُ بِقَراَتهِ وَ اشَّدَّكم انصافاً مِنْ نَفْسِهِ فى الْعَصَب وَالرّضاءٍ آيا به شما خبر بدهم كداميكك 
از شمااز جهت اخلااق به من شبيه تريد؟ عرض كردند آرى اى رسول خدا. فرمود: آن كس كه از همه خوش خوتر» و 


بردبارتر و نيكوكارتر نسبت به خويشاوندانش و با انصاف تر در حال خشم و خشنودى بوده باشد). )١١‏ 


7- در حديث ديككرى از همان بزركوار جنين نقل شده است: «ما جَمِمَ شَئْ م الى شَيْ ءٍ افصَل مِنْ حلم الى عِلْم؛ جيزى با جيزى 


همراه نشده كه برتر از همراهى حلم با علم باشد). "١‏ 


كس است كه با نيروى علم بر جهل غالب آيدا. قو 


شبيه همين معنى از آن حضرت نقل شده كه فرمود: «اقْوَى النّاس مَنْ قَوى عَلى عَضَبِهِ بِحِلَمِهِ؛ِ قوى ترين مردم كسى است كه با 


نيروى حلمش بر غضبش جيره شودا). (؟) 
*- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «انَّ افُصَلَ الحلاقٍ الرّجالٍ الْحِلُ؛ برترين اخلاق مردان حلم است'. «ه) 


ه- در حديث جالب 


ديكرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين مى خوانيم: «انَّ المُوْمِنَ درك بالْحِلْم وَاللِينَ دَرَجَهَ الْعَابد الْمُتَهَجدِهِ شخص 
مؤمن با حلم و نرمش به مقام عبادت كننده شب زنده دار مى رسد). «2) 


اين تعبير به خوبى نشان مى دهد كه حلم و بردبارى از عبادات مهم در ييشكاه يرورد كار است. 


.)١(‏ بحار الانوار» جلد 6/ا» صفحه 2107 شبيه همين معنى با كمى تفاوت در وسائل الشيعه جلد 2١١‏ صفحه 7١١‏ آمده است. 
.)١(‏ همان» صفحه ؟7١5.‏ 

(*). شرح فارسى غرر» جلد ؟7. صفحه .858٠‏ 

(©). همان» صفحه 70؟. 

(0). همانء» صفحه //6. 

(9). مستدركك الوسائل» جلد .١١‏ صفحه 788 (كتاب الجهاد). 

اخلاق در قرآن» ج “ل ص: ماع 


#- در حديث يرمعناى ديكرى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «مِنْ اب السَّبيل الى الله عَزَّ وَ جل 
جرْعَتَانٍ جَرْعَهُ غَيِظٍِ تَرْدُها بحلم وَ جَرْعَهُ مُصِيبَه بَرْدُها بصَبِرِ؛ از محبوبترين راه ها به سوى خدا نوشيدن دو جرعه استء جرعه 


خشم را به وسيله حلم فرو بردن و جرعه مصيبت را با صبر تحمل كردن). )١١‏ 


/ا- روزى على عليه السلام شنيد كه مرد (نابخردى) قنبر را دشنام مى دهد و كويى قنبر مى خواست به او ياسخ دهدء امام 
فرموهة قتبرا انرا زها كن تانعدا را راضى :و شيطان راخشمكين و «دشنتت را (بنا شرمتد كى) كيفر داذه باشى. سيش فزموة: 
اقْوَالّدى حَلَقَ اله وَ بر لَِمَة ما اضى الْمُومِنٌ رَبَهُ مث الْحِلْم؛ وَ لا اشسط الشَعِطانَ بمثل الصَّمْتِء وَ لا عُوقِتٍ الْاخمق بِمثْلٍ 
السكرت عا يذ تاق كتدالارادو دو عاك سكاهوو ساق را اذ يديع شعص نونس بزوود كارش را مرف 
مانند حلم خشنود نساخته و شيطان را 


به جيزى مانند خاموشى به هنكام غضب خشمكين نكرده؛ و احمق را به جيزى همانند سكوتء مجازات ننموده است). 7١‏ 


8 از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين نقل شده: «مَنْ كَظَع غَيِظاً وَ هُوَ قادِرٌ على انفاذه وَ حلم عَنْهّ اغطاةٌ الله اجر شَّ هيدٍ؛ 
كسى كه خشم خود رافرو برد در حالى كه قدرت بر انجام كارى مطابق آن دارد و حلم و بردبارى ييشه كندء خداوند اجر 


شهيدى به او مى دهد). )7١‏ 


4- در حديثى از امام باقر عليه السلام آمده است كه امام على بن الحسين عليه السلام جنين فرمود: انّهُ آيغجينى الرَجل انْ 
يدْرِكهُ حِلْمُهُ عِنَدَ عَضَّبِهِ؛ من لذت مى برم كه انسان كه حلم و بردباريش به هنكام خشم به سراغ او آيد». (و او رااز جنكال 


خطر رهايى بخشد). 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم- هر جند روايات در اين زمينه فراوان است- در 
اين حديث آمده است كه امام عليه السلام خدمتكارى داشت و او را به دنبال كارى فرستاده بود. ولى تأخير كرد امام شخصاً 
به دنبال او رفت» ديد در كوشه اى خوابيده است (و كرما بر او غلبه كرده بود) امام بالاى سر او نشست و مدتى او را باد زد تا 


آسوده بخوابد» هنكامى كه بيدار شد امام (با محبت و 


.4 حديث‎ 2.٠١١ اصول كافى» جلد ”. صفحه‎ .)١( 

(1). سفينه البحار» ماده حلم. 

(). جامع الاحاديث» جلد 17 صفحه 51/4 حديث 17. 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 608 


بردبارى مخصوصى) به او فرمود: اين كار درست نيست كه هم شب بخوابى وهم روزء شب را بخواب و روز را 


براق ما يكذار. للق 

اين رفتار كه نهايت محبت و تواضع و بردبارى امام را مى رساند مى تواند سرمشقى براى افراد عصبانى باشد كه در اين كونه 
موارد از هر كونه خشونت جشم بيوشند و راه حلم را در بيش كيرند. 

در اينجا جند نكته قايل توجه است: 

-١‏ حلم و بردبارى آثار بسيارى در زندكى انسان ها دارد» از جمله اين كه: 

انسان را از خطرات غضب كه كاهى نا آخر عمر دامان انسان را رها نمى كند نجات و رهايى مى بخشد. 


ديكر اين كه مايه عزت و آبرو استء حرا كه همه مردم حلم و بردبارى را در مقابل افراد نادان و لجوج دليل بر شخصيت و 
ظرفيت و عقل مى شمرند» لذا در بعضى از اخبار از على عليه السلام آمده است: «مَنْ حَلَمَ سادً؛ آن كس كه حلم ييشه كنده 


بز ركك و سرور مى شود). ١؟)‏ 


اضافه بر اين حلم در برابر نادان سبب مى شود كه مردم به يارى حليم و بر ضد نادان قيام مى كند به همين دليل در حديثى مى 
خوانيم كه امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «انَّ اوَّلَّ عض اليم من خض لَتهِ انَّ النّاسَ كلهم اغوانهُ على ححص مِه؛ «* 
نخستين نتيجه اى كه شخص بردبار و حليم از حلم خود مى كيرد اين است كه مردم به يارى او در مقابل دشمن جاهلش بر مى 


خيزند). (6) 


به علاوه حلم سبب عزت و آبرو است در حالى كه خشم آميخته به جهل سبب آبروريزى است. در حديثى از رسول خدا صلى 
الله عليه و آله مده است: «ما اعرَّ اللّهُ بهل قط وَ لا اذَلَّ بحِلْم قَطْهٍ خداوند هيج كس را به خاطر جهلش عزيز نمى كند» همان 


خاطر حلمش ذليل نخواهد كرد). «8) 


.)١(‏ اصول كافىء. جلد ”. صفحه ١١7‏ حديث " و7. 
(5). بحار الانوار» جلد 5/ا» صفحه 70/8 حديث .١‏ 
0. غرر الحكمء جلد 2١‏ ص 28. 

(؟). شرح غرر الحكم. جلد "2 صفحه 88. 

(0). اصول كافىء, جلد 7 صفحه .1١7‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 5017 


كوتاه سخن اين كه حلم و بردبارى در زندكى براى انسان بركات زيادى دارد» و بهترين سخن در اين زمينه سخنى است كه از 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است مى فرمايد: «قَامَا الْحلمُ قَِنْهُ رُكوبُ الْجَميل وَ صحْه الْاثْرالٍ وَ رَهُعْ مِنَ الضَّعَو وَ 
رفع مِنَّ الحَساسَهء وَ تَسْهى الْخيرِء وَ يَُرَبُ صَاحِبَةُ منْ معالى الدَّرَجاتء وَ الْعَفو وَ الْمَهلٍ وَالْمَعْروْفٍ وَالصَّعْتِء فهذا ما يَتَذَّعَتَ 
َال بِحِلْمِهِ» آن حضرت در اين حديث شريف وير معنى ده نتيجه مثبت براى حلم بيان كرده و مى فرمايد: «از آثار حلم» 
انجام كارهاى خوبء همنشينى با نيكان» بالا رفتن شخصيت انسان» برطرف شدن خشسّت و يستىء طالب خير بودنء به مقامات 
عالى رسيدنء از عفو بهره كرفتن و به مردم فرصت دادنء كار نيكك بجا آوردن و سكوت (در برابر نادان) ييشه كردنء اين ها 


امورى هستند كه عاقل به خاطر علمش از آن بهره مى كيرد). )١١‏ 


؟- حلم و بردبارى مانند ساير صفات انسان داراى سرجشمه ها و انككيزه هاى متعددى استء سرجشمه حلم را مى توان امور 
زير شمرد: 
الف) سلطه بر نفس و مالكيت خويشتن» سبب مى شود كه انسان در برابر ناملائمات از كوره در نرود» و كرفتار خشم و 


آشفتكى ها نشودء امير مؤمنان على عليه السلام در تعريف حلم اشاره اى به اين سرجشمه فرموده است آنجا كه مى كويد: «الّمَا 


الْحِلْمُ كظمٌ الْعَنٍِِ وَ ملك النّفس؛ حلم, فرو بردن خشم و مالكيت نفس است». )7١‏ 
همين معنى از امام مجتبى عليه السلام نيز نقل شده است. «”7) 


ب) علوٌ طبع و بلندى همت و شخصيت بالا از امورى است كه به انسان اجازه نمى دهد خشم خويش را آشكار كند» و دست 
به كارهاى غير منطقى افراد خشمكين كم ظرفيت بزند. امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الْحِلْمُ و الاناهُ تَوْأمانٍ يُنتجَهُما 


عل اليه بردبارى و خونسردى (در برابر حوادث) فرزندان دوقلويى هستند كه از همت بلند متولد شده اند). (©"» 


ديكرى براى اين فضيلت اخلاقى باشد. 


.19 تحف العقول» صفحه‎ .)١( 

(). شرح غرر الحكم, جلد ". صفحه ١5لا‏ حديث 5809. 
(*). بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه .٠١7‏ 

(؟). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث .52٠‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 508 


مام عاق ظليه لمالا من فرماية «البجله يراك الله بصي داعف الى خزارون و لا وكوف عليه أن المؤقك بارا الاو 
بانوار الْمَعْرفهِ وَ التوحيد؛ حلم جراغ ير فروغ الهى است كه دارنده آن از آن بهره مى كيرد و به سوى جوار قرب نخدا بيش مى 


رود و انسان نمى تواند حليم باشد, مككر اينكه با انوار الهى و انوار معرفت و توحيد تأييد كردد). )١١‏ 


د) علم و عقل و آكاهى بر نتايج مثبت حلم و ييامدهاى منفى خشم و غضب نيز عامل ديكرى براى ييدايش اين فضيلت 
اخلاقى در وجود انسان ها استء امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الْحِلْمٌ نورٌ جَوْهَرُةُ الْعَقْلَ؛ِ حلم و بردبارى نورى است 


كه جوهره 


آن عقل است». 3١‏ و در تعبير ديكرى مى فرمايد: ابِوَفُورٍ الْعَلٍ يَتَوفْرُ اْحلْم؛ با افزايش عقل بر ميزان حلم و بردبارى نيز افزوده 


مى شود). )7١‏ 


ونيز در حديثى از همان بزركوار مى خوانيم: اعَلوِكك بِالْحلم فَانَهُ تَمرَهُ الْعلم؛ بر تو باد به حلم و بردبارى كه ميوه درخت علم 


است». (8) 


- موارد استثناء: با اين كه حلم از فضائل بسيار برجسته و از خوهاى شايسته انسانى استء ولى مواردى بيش مى آيد كه حلم 
در آنجا يسنديده نيست واين كونه استثنائات در ساير فضائل اخلااقى نيز ممكن است بيدا شود مثلما در مواردى كه حلم و 
بردبارى سبب جرأت و جسارت جاهلان متعصب مى شود و بر فشار و فساد و عصيان خود مى افزايند در اينجا حلم يسنديده 
نيست بايد عكس العمل مناسبى نشان داده شود تا او سكوت كند. 


در مواردى كه حلم و بردبارى به زيان جامعه و يا مكتب و عقيده انسان تمام مى شود در آنجا نيز حلم و سكوت غلط است. 
و نيز در مواردى كه حلم نشانه ضعف و ذلت محسوب مى شود حلم كار خوبى نيست و به كفته شاعر: 


اظهار عجز بيش ستم ييشه ابلهى است اشكك كباب باعث طغيان تش است 


.2١ بحار الانوار» جلد /29) صفحه 5”7, حديث‎ .)١( 

(). شرح غرر الحكم. جلد ١‏ صفحه "١١‏ حديث .1١188‏ 
(؟). همانء. جلد "7 صفحه 77١‏ حديث #/ا”ع. 

(6). همان» جلد ,» صفحه 2.750 حديث 250/58. 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 509 

0 

عفو و انتقام 

اشاره 


يكى از بزركترين فضائل اخلا.قى كه رسيدن به آن كار آسانى نيستء عفو و كذشت به هنكام قدرت و تركك انتقام جويى 


4. 


است. 


نينا كنه ها سيئنه ها د كنند به ردائ در 
: ى - د يد ل مى 0 
از 5 رادر : 
لستارى ار عرد م0 خود ينها طو م 


انتظار روزى هستند كه بر دشمن بيروز شوندء و جندين برابر از او انتقام بككيرند, نه فقط بدى را به بدى ياسخ كويند» بلكه 


يك بدى رابه جندين بدى ياسخ دهند» و از همه بدتر اين كه كاه به اين صفت رذيله و بسيار زشت افتخار هم مى كنند» و 


مى كويند ما كسى هستيم كه يس از ييروزى بر دشمن با او جنين و جنان كرديم. 


عجب اين كه انتقام جويى ها به صورت زنجيره اى بيش مى رود» فرضاً قبيله اى از قبيله اى ديكر يكك نفر را به قتل مى رساندء 
قبيله مقتول به هنكام قدرت ده نفر را مى كشدء باز قبيله اوّل به هنكام قدرت ينجاه نفر را به قتل مى رساند و حمام خون به راه 
مى افتد. 

غارتهاء هتكك ناموس هاء قتل عام ها معمولًا زايبده همين خوى زشت حيوانى است. 

اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ٠ع‏ 


اما به عكس سيره انبياء و اولياء اين بوده است كه هنكام بيروزى حتى الامكان كذشته ها را با آب عفو بشويند؛ و دشمنان 


سرسخت رااز اين طريق به دوستان صميمى مبدل سازند. 


آنها هركز علاقه نداشتند خون را با خون بشويند (جز در موارد استثناء) و بدى را با بدى ياسخ كويند» بلكه سعى داشتند تا 
آنجا كه مقدور است بدى ها را به خوبى ياسخ دهند, جرا كه هدف آنها تربيت بوده نه انتقام» خاموش كردن آتش بوده نه 


برافروختن اتش هاى جديد. 


ولى به يقين اين كارء كار همه كس نيست,ء كار افرادى است كه در يرتو ايمان و تقوا تربيت شده اند و تسلط بر نفس داشتند» 
كار افراد با فضيلت و 


بر افتخار و انسان هاى شايسته استء و كرنه درنده خويان جيزى را جز انتقام به رسميت نمى شناسند و به آن افتخار مى كنند. 


آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى مملو است از بيان فضيلت عفو و نكوهش از روح انتقام جويى و سيره ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام كواه بسيار زنده و خوبى براى اين معنى است كه يكك نمونه آن داستان فتح مكه و 


بااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات عفو و انتقام را مورد بررسى قرار مى دهيم (توجه داشته باشيد كه واه انتقام در 
قرآن مجيد به معنى بالا به كار نرفته و تنها به معنى مجازات الهى است و لذا در همه جا به خداوند نسبت داده شده استء» و 


1 اه ه سَيَئَهُ مها فَمَنْ عَفى وَ اصْلّحَ فَاجْرُْ عَلَى الله نه ليحت الظَالِمِينَ. (شورى- )6١‏ 


-١‏ و لما يأل أُوُلوٌ القَضْلى مِنْكم وَ السّعَهِ انْ يُوْتَوآ أُوْلِى القربى وَ الْمَسّ اكينَ وَ الْمُهاجِرينَ فى سَبيل الله وَ لَيَعْفوا وُليَضْ موا ألا 
تَحِبُونَ انْ يَغْفِرَالله 


اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 5١١‏ 

ار وي وو 

0 م باْعْوْفٍ وَ اغرض عَن الْجاهِلينَ. (اعراف- 194) 

؟- وَ انْ عاقيْتمْ فَعَاقِبُوا بمثْلٍ ما عُوقئكمْ به وَلَيْنْ صَبَرثمْ لْهُوَ حَيِرٌ ِلصَّابِرِينَ. (نحل- 178) 
م ادْكْ الى هِى أَحْسَنٌ سَنْ السَيَْهَ ل تخ أغلع :يما يَصِفُون. (مؤمنون- 98) 


- وَلَا تَستَوى الْحَسَنَهُ ولَا الَمَهُ ادهع الى هى أَحْسَنٌّ نٌّ كَاذًا الْذى بيتك و َه عَدَاوَةٌ كانه وَلِنّ حميمٌ - وما يلاها الا الَذِينَ صَبَرْ 


وَما يُلْقَاها انا ذُوحظ عَظيم. (فصلت- ع”و ه*) 


لاا ايها الْذِينَ آمنّوا كيت عَلَِكُمْ القضّ اص فى القَلى الْحيٌ بمالْخرٌ وَالعَتِدٌ الْعوِدٍ والانتي الى قَمَنْ فى لَه مِْ أخيد 5206 
باح بالْمَغروْفٍ وَ أَدَاء اله باخسانٍ ذلكك تَحُفِيفٌ مِنْ رَبْكُمْ وَ رَحْمَةٌ قم اعْتَدَى بَعْدَ لِك قَلَهُ عَذّابٌ الع (بقره- 1178) 


د لكا الذي كرا لون ازراب وَأولادِكم عَدُوَاً لك فَأَحدَروُمُمْ وَأْنْ لقتو كش كوا 9 توا أن الله غَفُورٌ رَحَيمٌ. 
(تغابين - 18) 

إن تدا عو او تخفر 4 ]و تقنوا عق شوو كاذ الله كات عدوا قديرا (سات 0164 

0٠١ وَاصْدْ عَلى ما يَقُولُونَ وَاهجوْهُمْ هرا جميلًا. (مزقل-‎ ٠ 

ترجمه: 


-١‏ كيفر بدى. مجازاتى است همانند آن» و هر كس عفو و اصلاح كند ياداش او با دا استء خداوند ظالمان را دوست 


ندارد. 
7 انها كه ان ميان شما داراق برترئ (هالى ) و وسعث ؤثد كى هستتد تبايد س وكند باد كنند 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: "داع 


كه از انفاق نسبت به نزديكان و مستمندان و مهاجران در راه خدا دريغ نمايند» آنها بايد عفو كنند و جشم بيوشند؛ آيا دوست 


نمى داريد خداوند شما را ببخشد؟ و خداوند آمرزنده و مهربان است. 


“- و هركاه خواستيد مجازات كنيد تنها به مقدارى كه به شما تعدى شده كيفر دهيد! واكر شكيبايى كنيد اين كار براى 
شكيبايان بهتر است. 


*- با آنها مدارا كن و عذرشان را بيذير و به نيكى ها دعوت كن واز جاهلان روى بككردان (و با آنان ستيزه مككن). 
ه- بدى را به بهترين راه و روش دفع كن (و ياسخ بدى را به نيكى ده) ما به آنجه توصيف مى كنند 1 كاهتريم. 


د هر كز نيكى وبدى يكسان نيسث»: 


بدى را با نيكى دفع كن ناكاه (خواهى ديد) همان كس كه ميان تو واو دشمنى است كُويى دوستى كرم و صميمى است- اما 
جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند به اين مقام نمى رسند و جز كسانى كه بهره عظيمى (از ايمان و تقوا) دارند به آن نائل 
نمق كرولده 

/- اى افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص در مورد كشتكان. بر شما نوشته شده است؛ آزاد در برابر آزاد و برده در 
برابر برده و زن در برابر زن» يس اككر كسى از سوى برادر (دينى) خود جيزى به او بخشيده شود (و حكم قصاص اوء تبديل به 
خونبها كردد) بايد از راه يسنديده بيروى كند (و صاحب خونء حال يرداخت كننده ديه را در نظر بككيرد) و قاتل نيز به نيكى 
ديه را (به ولى مقتول) بيردازد (و در آن مسامحه نكند) اين تخفيف و رحمتى است از ناحيه يرورد كار شماء و كسى كه بعد از 


آن تجاوز كند عذاب دردناكى خواهد داشت. 


#داى كسا كه ابمات آورده ابذا ضقي اذ عمشراة و قرز تدانان وشمتان شما عضيل از انها برحةوباشيد: اكرعفى كنيد و 


جشم بيوشيد و ببخشيد (خدا شما را مى بخشد) جرا كه خداوند بخشنده و مهربان است. 


9-اكر نيكى ها را آشكار يا مخفى كنيد و از بديها كذشت نمائيد خداوند بخشنده و توانا است (و با اينكه قادر بر انتقام است 


511 ودر برابر آنجه (دشمنان) مى كويند شكيبا باش و به طرزى شايسته از آنان دورى كن. اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص:‎ -٠ 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث خداوند نخست اشاره به مسأله مقابله به مثل و 


مجازات در حق عقوبت مى فرمايد و آن را حق مؤمنين مى شمرد (تا دشمن و افراد خطاكار خود را در امنيت نبينتد) سيس 
اشاره به مسأله عفو و كذشت و ترك انتقام جويى مى كند و مى كويد كيفر بدى مجازاتى همانند آن است وهر كس عفو و 
اصلاح كند اجر و ياداش او با خدا است و خداوند ظالمان را دوست ندارد (وَ جزآغ سَيْئَهِ سِينَهٌ مثلها فَمَنْ عَفى وَ اضْلَحَ فَاخِرْهُ 
للد مالاب الطزليةة): 


با توجه به اين كه سوره شورى از سوره هايى است كه تمام آن در مكه نازل شده و مى دانيم در آن زمان مؤمنان مورد تعرض 
وسيع و كسترده مخالفان قرار مى كرفتند» قرآن در آيه اين سوره به آنها دستور مى دهد كه در برابر ظلم تسليم نشوند» و 
هنكامى كه مورد ستم قرار مى كيرند از ديكران يارى بطلبند و به كمكك يكديكر بشتابند» سيس در آيه ٠‏ به اين حقيقت 
اشاره مى كند كه مبادا به خاطر اين كه بعضى از دوستان شما مورد ستم قرار كرفتند در مقام انتقام جويى برآييد واز حد 


بككذرانيد و خود نيز در صف ظالمان قرار كيريد. حتى اكر در آنجا كه عفو آثار سويى ندارد عفو واصلاح كنيد بهتر است. 


در اين كه منظور از اصلاح كه در اين آيه به دنبال عفو آمده جيست؟ مفسران تفسيرهاى كوناكونى دارند» بعضى اصلاح ميان 
خود وخدا را ذكر كرده اند. و بعضى اصلاح ميان مظلوم و ظالم تا اين مسأله بار ديكر تكرار نككردد. و بعضى اصلاح خويشتن 


رااز انتقام جويى و خشم و غضب و بعضى تركك قصاص را ذكر كرده اند. )١«‏ 


جمع ميان 


اين معانى در تفسير كلى اين آيه نيز بعيد به نظر نمى رسد. و به هر حال آيه به روشنى اين حقيقت را ثابت مى كند كه عفو و 
املضض كوكه قال نورفي" كرد اكه كم هااا ميق كتده شوى ود سين ناخ على اللمه زباداقي ايو هذا 
است) بدون اين كه اجر معينى حتى بهشت را تعيين كرده باشد نشان مى دهد اجر و ياداش جنين كسى به قدرى عظيم است 


كه جز خدا نمى داند. 


.)١(‏ تفسير الميزان و قرطبى و اثنى عشرى و روح البيان و فى ظلال» ذيل آيه مورد بحث. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: لاع 


در دومين آيه كه ناظر به جريان افكك يعنى تهمتى كه بعضى از منافقان به يكى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله زده بودند 
وازاين طريق مى خواستند حيثيت ييامبر صلى الله عليه و آله و اسلام را زير سؤال ببرند نازل شده نشان مى دهد كه عفو و 
كذشت درباره همه مطلوب است حتى كناهكاران و آلودكانء زيرا اين آيه زمانى نازل شد كه كروهى از صحابه بعد از 
داستان افكك سوكند ياد كردند به هيج يكك از كسانى كه در اين ماجرا دركير بودند كمكك مالى نكنند. اين آيه نازل شد و 
آنها را ا زشيدت عمل .و خشونت ,ازاداشت و وستور عفوو كدشت ذاد من فرمايد: انها كة يرترى (مالى) و:وسعت زئد فى 
دارند نبايد سوكند ياد كنند كه انفاق خود را نسبت به نزديكان و مستمندان و مهاجران در راه خدا قطع نمايند (وَ لا يتل اوْلوًا 
الْقَضْلٍ مِنْكم وَالسََهِ انْ ينوا اولى الْقّربى وَالْمساكينَ وَ الْمُهاجرينَ فى سَبيل اللو). 


سير 


مى افزايد بايد عفو و كذشت نمايند آيا دوست نمى داريد خداوند شما را بيامرزد» (حال كه جشم اميد به رحمت خدا داريد 
شما هم به ديكران رحمت كنيد) (وَلْيِعْفُوا وَليِصْمَحُوا الا تُحبُونَ انْ يَغْفِرَ اللَهُ لكم). 


و خداوند غفور و رحيم است (شما هم غفور و رحيم باشيد) (وَاللهُ غفورٌ رَحَيِمٌ). 


نكته قابل توجه اينجا است كه داستان افكك جريان خطرناكى بود كه اسلام و شخص بيامبر صلى الله عليه و آله را نشانه مى 
كرفت» كروهى از منافقان بنيان كذار آن بودند» ولى جمعى از مؤمنان غافل نيز فريب خوردند و دركير آن شدندء با اين حال 
قرآن نسبت به اين كروه فريب خورده غافل» توصيه به عفو و كذشت مى كندء بنابراين در مسائل شخصى به طريق اولى بايد 
عفو و كذشيت كرد 


در اين كه در ميان «عفوا و «صفح) جه تفاوتى استء راغب در مفردات مى كويد عفو كذشت است و صفح ترك ملامت 
است كه مرحله اى بالاتر از ككذشت مى باشد. 


جرا كه ممكن است انسان عفو كند ولى از ملاامت خوددارى ننمايد. ولى با توجه به اينكه صفح به معنى روى بركرداندن 
است مى تواند اشاره به اين باشد كه اصنًا خطاى خطاكار را به كلى به دست فراموشى بسيارد» نه تنها ملامت نكند, بلكه هيج 


تأثيرى در ارتباط شما با او نداشته باشد. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ماع 


اين نكته نيز شايان دقت است كه اين كروه قسم ياد كرده بودند كه كمكك هاى خود رااز كسانى كه دركير ماجراى افكك 
شدند قطع كنند» در عين حال قرآن مى كويد قسم ياد نكنيد يعنى قسم هاى شما نسبت به جنين امورى بى اثر و بيهوده است. 
زيرا هيج قسمى نسبت به كار 


*#* سوّمين آيه خطاب به بيامبر بزركك اسلام صلى الله عليه و آله است» خطابى كه تكليف ديكران را نيز روشن مى سازد. 
مى فرمايد: «عفو را بككير (با آنها مدارا كن و عذرشان را بيذير) و مردم را به كارهاى نيكك دستور ده. واز جاهلان روى 
بككردان (و با آنها ستيزه جويى مكن) (َذِالْعَفوٌ وَ أمُرْ بِالْعُوْفٍ وَ اغرض عن الْجاهِلينَ). 


اين سه دستور كه از سوى خداوند به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به عنوان يكك رهبر بزركك جامعه داده شده است همه 
بيانكر اهميت عفو و كذشت استء در دستور اول توصيه به عفو مى كند. دستور دوم اشاره به اين دارد كه بيش از آنجه مردم 


ناتوعق عقوو دشي اس 


رهبران راستين و يويند كان راه حق همواره در مسير خود به سوى خدا و اصلاح جامعه با افراد متعصب و جاهل و لجوج روبرو 
مى شوند كه انواع مزاحمت ها و هتكك و توهين را نسبت به آنها روا مى دارند» آيه فوق و بسيارى ديكر از آيات قرآن مى 
كويد با آنها كلاويز نشويد و بهترين راه ناديده و نشنيده كرفتن كارهاى آنها استء. و تجربه نشان مى دهد كه اين كار بهترين 


راه براى بيدار ساختن و خاموش كردن آتش خشم و حسد و تعصب آنها است. 


در حديثى آمده است كه وقتى آيه فوق نازل شد ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به جبرئيل فرمود: منظور ازاين آيه جيست؟ 


و جه كارى بايد انجام دهد؟ جبرئيل عرض كرد: 


نمى دانم بايد 


از دركاه خداوند سؤال كنم. بار ديكر بركشت و عرض كرهد: «انَّ الله يَأمْرك انْ تَعْفوَ عَمَنْ ظَلَ ظلمَك و تغط مَنْ حَرّمَك وَ تَصل 
مَنْ قَطعكك؛ خداوند به تو 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ماع 


دستور مى دهد كسى را كه به تو ستم كرده عفو كنىء و كسى كه تو را محروم كرده مشمول عطاى خود سازى, و كسى كه 


از تو بريده با او ييوند محبت داشته باشى). )١١‏ 


#** در جهارمين آيه روى سخن را به همه مسلمانان كرده و به آنها جنين دستور مى دهد اككر خواستيد مجازات كنيد به 
مقذازق كدنيه نما تعيدئ شدة بيده كنيد (نه يشتن ان ان) ولى اكز شكباف كله كنيد (وبعفز و كذقت تماييد) ليق كان 


براى شكيبايان بهتر است (وَ انْ عاقَيكُم فعاقبوا بمثْلٍِ ما عُوقبتُم به وَلَانْ صَبَوتُم لَهُوَ حَيِرٌ ِلصَابرِينَ). 


در روايات آمده است كه اين آيه در جنكك احد نازل شدء در آن هنكام كه جشم ييامبر صلى الله عليه و آله به بدن رشيد 
حمزه افتاد كه در خاكك و خون غلتيده بود و دشمن سنككدل سينه و يهلوى او را شكافته و كبد (يا قلب) او را بيرون كشيده بود 
و كوش و بينى او را نيز قطع كرده بود. ييغمبر صلى الله عليه و آله بسيار منقلب و ناراحت شد و بعد از حمد و سياس الهى و 
شكايت به دركاه او فرمود: اككر من بر آنها غلبه يابم آنها را مُئله خواهم كرد (و طبق روايت ديككرى فرمود: با هفتاد نفر از آنها 


معامله نم.) آيه فوق نازل شده» و دستور به عدم تعدى در مجازات داد و مسلمانان را 
مين مى 2 ستور به.عدم يعدئ در ميجار و 9 


دعوت به صبر (و عفو) نمودء بلافاصله ييامبر صلى الله عليه و آله عرض كرد: «اصّبرٌ اصبِرُ؛ِ خدايا صبر مى كنم صبر مى كنم). 
١؟»)‏ 


جالب اين كه در آيه بعد از اين مى فرمايد: «وَاضْبر وَ ماصَبرُكك الا باللّه؛ شكيبايى بيشه كن و شكيبايى تو جز براى خدا و توفيق 
يرورد كار نيست». اشاره به اين كه در اين لحظات دردناك كه تمام وجود انسان به خاطر جنايات دشمن ستكدل نادان مى 


شؤرة) :و كلاشتث كان معان مشكلن ابت كددرانه امد اذهاق البى ميش نست: 


البته اجازه اى كه از ابتداى آيه در مورد مقابله به مثل استفاده مى شود راجع به 


0 مجمع البيان» جلد ”2 صفحه 7١ث6.‏ 
تن قاقئ ]لالدو السكورة 13 حوره حك 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: /5117 


أفل كمض وغييد اسك ولق تست مدائئلة كم ركك رما عون افناتز» تم امتقابلة يدل ود ها كه ابن طلن) مويما 
در روايات اسلامى آمده است كه حتى سكك درنده را هم نمى توان مُثله كرد 1١‏ و اككر از روايت فوق جواز مُثْلهِ استفاده شد 


به وسيله روايات صريح تفسير خواهد شد كه منظورء اصل قتل است نه مُثله كردن. 


جمعى نيز كفته اند كه مسأله انتقام نابرابر و مُئْله كردن آنها از سوى مسلمانان مطرح شد نه از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله و 


**»* در ينجمين آيه باز روى سخن را به ييامبر صلى الله عليه و آله كرده دستورى فراتر از عفو و كذشت مى دهد و مى 


فرمايد: بدى را از راهى كه بهتر است دفع كنء و ياسخ 


بدى را به نيكى ده ما به آنجه آنها مى كويند و توصيف مى كنند آكاه تريم (ادْفْم بالتى هى احْسَنٌ السّيئّه ئَحْنُ اغلمُ يما 


يَصِفون). 


*** در ششمين آيه نيز همين معنى با تعبير ديكرى آمده استء مى فرمايد: «بدى را با نيكى دفع كن تا دشمنان سرسخت 


همجون دوستان كرم و صميمى شوند. (اذْقَمُ بالتى هي احْسَنٌ فاذا الذى بنك و بَتِنَهُ عَداوَةَ كانه وَلِنّ حميمٌ). 
ودرايه 5" سوره رعد نيز مى خوانيم: 


هنكامى كه اوصاف اولى الالْباب و صاحبان انديشه و فكر را شرح مى دهدء مى فرمايد: يكى از اوصاف آنها اين است كه با 
شركياك بتحفاكة وا امات مر تدد زو تدر و :بلقتي التقكد اد فى امو تواقةاقاردية ناش كه نيا خطاهاو كاهاة 


خويش رابا حسنات و اعمال نيكك جبران مى كنند» و نيز مى تواند اشاره به 


(1). نهج البلاغه» نامه /93. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: م5 


اين باشد كه آنها بدى ديكران را به بدى ياسخ نمى كويندء بلكه بدى را با نيكى تلافى مى كنندء تا افراد خطاكار و كناه كار 
بيش وجدان خود شرمنده شوند و در كار خويش تجديدنظر نمايند. 
اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه هر دو معنى در تفسير آيه جمع باشد. )١١‏ 


ازاين سه آيه به خوبى استفاده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله (و كسانى كه بيرو راستين او بوده و هستند) مأموريت 
دارند از مرحله عفو و ككذشت نيز فراتر بروند و بدى را با نيكى ياسخ دهند» كارى كه تحمل آن براى هر كس ميسّر نيستء به 


همين دليل در آيه بعد مى فرمايد: به اين مرحله جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند 


و كسانى كه بهره عظيمى از ايمان و تقوا دارند نمى رسند (وَ مابَلمّاها الَا الّذِينَ صَبَروًا و مايَلقّاها الَا ذوْحظ عَظيم). 


وراش مقابلهنه قد در يزائر بدن ها كار سكين 'است كداخرز نيكان وياكان تؤان ارا كذازئدة انها كه نهره عغظيمى: اذ 


جالب اين كه در تاريخ يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و بيشوايان بزركك دين كراراً اين موضوع به ثبوت رسيده است كه 
كاهى سخت ترين دشمنان كينه توز بر اثر مقابله به ضد (نيكى در برابر بدى) به كلى منقلب شده و مبدل به دوستان صميمى 


كشته اند و اين تجربه هاى فراوان نشان مى دهد كه تأثير اين عمل» ملموس و جشمكير است. 


300 در هفتمين آيه سخن از مسأله قصاص است كه يكى از احكام مهم اجتماعى اسلام و ضامن حفظ خون ها مى باشد و 


قرآن آن را مايه حيات جامعه مى شمرد» در عين حال عفو و كذشت را برتراز آن مى داند. مى فرمايد: «اى كسانى كه ايمان 


اخلاق در قرآن» ج و3 ص: 51١9‏ 
آورده ايد حكم قصاص دز هورة مقت ولوب قتما توشكة شه نا أنها الذي اموا كدت شلبكة القضناض :فى القثلق ): 


تا آنجا كه مى فرمايد: اكر كسى از سوى برادر (دينى) خود مورد عفو قرار كيرد» (و قصاص تبديل به خونبها كردد) بايد از 
طريق يسنديده اى (براى اداى بدهى خود) ييروى كندء و قاتل نيز به نيكى ديه را به او (ولى مقتول) بيردازد» اين تخفيف و 


رحمتى است از سوى يروردكار شما (فَمَنْ عَفِىَ له مِنْ اخيه شى * فاتباع بالْمعروّفٍ وَ 


1 كواقيون ذلك للق رو ك1 


ودريايان آيه با آنهايى كه بعد از عفو و كذشت يا تبديل قصاص به ديه يشيمان مى شوند و به خشونت باز مى كردند و به 
هنكام قدرت قاتل را مى كشندء اخطار شديد داده است و مى فرمايد: «هر كس بعد از آن تجاوز كند عذاب دردناكى خواهد 


داشت (فَمَن اغْتدى بَعْدَ ذلك فَلَهُ عَذابٌ الِيم). 
زيرا بعد از عفو يا تبديل قصاص به ديه؛ راه بازكشت به كلى مسدود مى شود؛ و قصاص براى هميشه ساقط مى كردد. و انتقام 
جويى از قاتل» قتل مجددى محسوب مى شود كه از هر نظر قابل تعقيب است. 


اين آيه قاتلان را در ميان خوف و رجاء نككّه مى دارد» از يكك طرف راه قصاص را كشوده تا كسى جرئت نكند دست به خون 
ديكّرى بيالايد» و از طرفى راه عفو را بسته تا جلو انتقام جوئى هاى خشن و خطرناك را بكّيرد» واين نهايت حكمت و تدبير 
در اين مسأله مهم اجتماعى است. 

تعبير به برادر در آيه فوق» نشان مى دهد كه حتى اككر در ميان مسلمين قتلى صورت كيرد باز رابطه برادرى قطع نمى شود و 
تاضرورتى ايجاب نكند نبايد به سراغ قصاص رفت و اين تعبير دليل بر اين است كه اسلام عفو و كذشت را بر قصاص 


ترجيح مى دهد و با اين تعبير مى خواهد حس محبت و دوستى را در اولياء دم برانكّيزد. (اين مضمون از ابن عباس در روايتى 
نقل شده است). )١١‏ 


(1). تفسير رفخ البيان» جلد اول» صفحه 5860. 
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همجنين تعبير به «ذلكك تَحَفِيفٌ منكمٌ وَ رَحْمَهً) نيز دليل ديكرى بر ترجيح عفو و كذشت يا تبديل قصاص 


به دنه اسن 


*#** در هشتمين آيه خطاب به همه مؤمنان كرده و در مورد اختلافات و كشمكش هاى خانواد كى جنين مى كويد: اى 
كماق كه اماك اورم اذه حفى :]ند همهو اث افر( تدافا دقان كع متسل اذ تيا رحدو ناشين زنانها النيين مدان من 


ازواجكغ وَ اولادِكم عَدوَاً لكمٌ فَاخْدَّروُة). 


اين عدوات ممكن است از طرق مختلفى اعمال كردد. در جنبه هاى معنوى مانند جل وكيرى كردن از هجرت به مدينه در عصر 
ييامبر صلى الله عليه و آله يا وصيت كردن به بعضى از اموال براى كارهاى خير يا در مسائل معنوى يا در مسائل مادى مانند 


ولى در ذيل آيه مى افزايد: اكر عفو كنيد و صرف نظر نماييد و كنهكار را ببخشيد «خدا شما را مى بخشد» زيرا خداوند 


بخشنده و مهربان است (وَ انْ تَعْفوا وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِرُوا قَانَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ). 


بى شكك اكر عفو و ككذشت از محيط خانواده برجيده شود» و هر كس بخواهد در مزاحمت هايى كه به حق او مى شود در 
مقام انتقام جويى برآيدء محيط خانواده مبدل به جهنم سوزانى مى شود كه هيج كس در آن امنيت ندارد» و به زودى خانواده 


جالب توجه اين كه در اين آيه خداوند نخست با صراحت دستور به عفو» و سيس صفح مى دهد و در ذيل آيه به طور ضمنى 


آيا دوست نداريد كه خداوند شما را ببخشد؟ يعنى شما هم غفران كنيد تا مشمول غفران خدا قرار كيريد. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ا" 


حال بايد ديد فرق ميان عفو و صفح و غفران 


و صفح به معنى روى بركرداندن و ناديده كرفتن و به فراموشى سيردن است كه اين مرحله دوم مى باشدء و غفران به معنى 
يوشانيدن آثار خطا و كناه استء كه مردم هم آن را به فراموشى بسيارند» و اين آخرين مرحله است و برترين مقامات انسان 


هاى با ايمان در برابر خطاهاى ديكران است. 


ا در نهمين آيهء عفو و كذشت در كنار انجام اعمال خير قرار كرفته و وعده عفو الهى در براير آن داده شده است» مى 
فرمايد: «اكر نيكى ها را آشكار يا مخفى سازيد. و از بدى ها كذشت نماييد (مشمول عفو خدا خواهيد شد) خداوند بخشنده و 
توانا است (و با اين كه قادر بر انتقام است- جز در موارد معيّنى- عفو و كذشت مى كند. 


ص 2 


(انْ تبدوًا حَيْراً اوْتَحْفُوةٌ اوْ تعفوا عَنْ سُوءِ فَانَّ الله كانّ عَفْوَاً قديراً). 


بنابراين انسان نبايد تصور كند انتقام كرفتن به هنكام قدرت و بيروزى افتخارى استء افتخار آن است كه انسان در اين كونه 


موارد مالكك اعصاب خويش باشد و تا آنجا كه از عفو و كذشت سوء استفاده نمى شودء عفو و كذشت نمايد. 


*#** در دهمين و آخرين أيه از آيات مورد بحث باز روى سخن به سوى ييامبر صلى الله عليه و آله است (ولى منظور همه 
مسلمان ها مى باشد) مى فرمايد: در يرابر آنجه آنها (دشمنان) مى كويند شكيبا باش» و به طرز شايسته اى از آنها كناره كيرى 


كن (وَاصّْبِوْ عَلى ما 


.)١(‏ توجه داشته باشيد كه ماده «غفران» همان كونه كه در مورد خداوند كفته مى شود در آيات متعددى درباره 


انسان نيز به كار رفته است مانند: قَلْ لِلَذِينَ آمنوا يَفِروًا ِلّذِينَ لا يَرِجُونَ ايام الله (جاثيه» آيه )١5‏ و مانند وَ اذا ما عَضَ يُواهُم 


يَعْفِرُون (شورى. آيه 737). 

اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 577 

يَقُولُونَ و اميْرْهُمْ ثرا جميلًا. 

مى دانيم كه يكى از حربه هاى ناجوانمردانه مش ركان و دشمنان لجوج ييامبر صلى الله عليه و آله انواع هتكك و توهين ها و 
دشنام ها و نسبت هاى ناروايى بود كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى دادند كه قلب مباركك آن حضرت را سخت آزار 


مى داد» ولى با اين همه خداوند به او دستور مى دهد كه در برابر آن شكيبايى كند و همه را ناديده بككيرد» و هجر جميل 
نمايد. 


منظور از «هَجر جَميل» (دورى شايسته) به معنى هجران آميخته با محبت و حسن خلق و دلسوزى و دعوت به سوى حق است, و 
اين يكى از روش هاى تربيتى در برابر افراد لجوج و نادان مى باشدء كه اكر در برابر آنها بايستند بر لجاجت آنها افزوده مى 
شودء لذا دستور داده شده است كه در برابر هتّاكى و بدكويى آنها بى اعتنا بككذرد. بعضى تصور كرده اند كه اين دستورء قبل 
از نزول دستور جهاد است و آن رابا نزول دستور جهاد منسوخ دانسته اند» در حالى كه جنين نيست؛ زيرا جهاد جايى دارد؛ و 


هجر جميل جاى ديكر. 


هران اتن ماعيو و كدسخه را نخصوها ودرزان كرو شام كد قنان ]نيا قدو عدي ساود وزن ان هلو تداك اذ 


كفتن هر كلام نايسند و زشتى ابا ندارند توصيه مى كند؛ جرا كه هجر جميل بدون عفو حاصل نمى شود. 


يه ييامى 
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است به تمام مناديان راهسحق و مبلغان اسلام (درهر مان و مكان) كه ذر برابر خشونت هاي جاهلان و يدكويى هائ متعصبان 


نادان» بر آشفته نشوند» و خونسردى را از دست ندهند و حسن اخلاق و مدارا را ييشه خود سازند. )١١‏ 


آيات فوق كه مخاطبش كاه همه مسلمانان هستند» و كاه شخص ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به عنوان رهبر مسلمين 
است به خوبى مقام والاى عفو و كذشت رادر برابر حوادث تلخ و ناملائمات روشن مى سازد؛ و اساس و يايه كار مسلمين را 


در 


0 مجمع البيان جلد 35٠‏ صفحه 7/4 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ع 


ميان خود بر يايه عفو و كذشت مى نهدء وحتى در مقابل دشمنان در آنجا كه از عفو و كذشت سوءاستفاده نشود به آن 


توصيه مى كند. 
عفو و انتقام در روايات اسلامى 


مسأله فضيلت عفو و تكوهكئن انتقام در روايات اسلامى بازتاب وسيعى دارد» و تعبيرات سيار تكان دهنده اى درباره آن ديده 


-١‏ در حديتى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آمده است «اذا كان يَوْمٌ الْقِيامَهِ نادى مُنادٍ مَنْ كان اخرُهُ عَلَى الله فَلْدُْخُل 
الْجنَّهَ تقال مَنْ ذا اذى اه عَلَى الله بال الْعافُونَ عن الناس فيَدْحُلُونَ الّْجنّهَ بغر جساب؛ هنكامى كه روز قيامت مى شود ندا 
دهنده اى صدا مى زند هر كس اجر او بر خدا است وارد بهشت شود. كفته مى شود جه كسى اجرش بر خدا است؟ در ياسخ 
مى كويند: كسانى كه مردم را عفو كردندء و آنها بدون حساب داخل بهشت مى شوند). )١١‏ 


اللورسدية ديكرق همان بزركوار مى خوانيم كه در يكى از خطبه ها فرمود: 


«الا الخب ركم بِحَير َلاق الدَّنْيا وَ الآخِرَه الْعَفْوُ عَمَنْ ظلمك وَ 


نفدل من كلفاكه والاكيئاة الى مَنْ اساءً الوكك. وَ اغطاءً مَنْ حَرّمكك؛ آيا به شما خبر دهم كه بهترين اخلاق دنيا و آخرت 
جيست؟ عفو و كذشت از كسى كه به شما ستم كرده؛ و ييوند با كسى كه از شما بريده؛ و نيكى به كسى كه به شما بدى 


كرده» و بخشش به كسى كه شما را محروم ساخته است». "١‏ 


دراين حديث شريف عالى ترين مراتب عفو كه همان ياسخ دادن بدى با خوبى است در شاخه هاى مختلف بيان شده است و 


اين مقام انبياء و اولياء و صلحاى راستين است. 
*- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «الْعَفُوُ تا الّمكارم؛ عفو و كذشت تاج فضايل اخلاقى است). *) 


مى دانيم تاج هم نشانه عظمت و قدرت استء و هم زينتء و بر بالاترين عضو بدن يعنى سر كذاشته مى شود اين تعبير نشان 
مى دهد كه عفو و كذشت در ميان همه 


.)١(‏ همانء ذيل آيه ٠‏ سوره شورى. 

.٠١7/ اصول كافىء, جلد 7 صفحه‎ .)١( 

(). شرح غرر الحكم؛ جلد ١‏ صفحه ١5١‏ (حديث .)025١‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 57 

فضايل اخلاقى موقعيت خاصى را دارد. 


؟دد رز حديث :د يكرق :از همان خضرت ثقل شده:أست كةافرموة: «شيئان لا يُورَنٌ كوائهما الْعَنْوَ وَالْعَدْلَءِ دو ععيزاسثايه قدرى 


ثواب آن زياد است كه به وزن نمى آيد. عفو و عدالت». )١(‏ 


قرار كرفتن عفو در كنار عدالت علاوه بر اين كه اهميت عفو را روشن مى سازدء تعديل اين دو را با يكديكر نشان مى دهد, 
جرا كه عدالت حق است و باعث نظم جامعه» ولى عفو يكك فضيلت است كه سبب برطرف شدن كينه ها و جوشش محبت ها 
مى كردد. و انضمام اين دو به 


يكديكر ه ركونه سوء استفاده را از بين مى برد. 


يَسْيرٌ الْعَوْرَة؛ بدترين مردم كس است كه از لغزش ها نمى كذرد و عفو نمى كند» و عيوب مردم را نمى يوشاند). "7١‏ 


#- در حديثى مى خوانيم كه مرد (خطاكارى) را نزد مأمون حاضر كردندء او تصميم داشت كردنش را بزنند» و امام على بن 
موسى الرضا عليه السلام حاضر بود مأمون عرض كرد: «ما تَقُولٌ يا ابَا الّحَسَن؛ شما دراين باره جه مى فرماييد: «قَقالَ اقول انَّ 


الله لا يدك بيحشن الْعَفُو الا عِزَاَ فَفى عَنْهُ؛ِ حضرت فرمود: من مى كويم خداوند با حسن عفو جز عرّت تو را نمى افزايد). 
مأمون اين سخن را شنيد و آن مرد را (كه به احتمال قوى يكك جرم سياسى بر ضد مأمون داشت) بخشيد "٠‏ 


- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده اببك كد فرموة قله الْعَفُو ابح الْعيُوب. وَ التَّسَرْحٌ الَى الانتقامَ اعْظَمُ 


8- همان حضرت در كلمات قصارش در نهج البلاغه فرموده است: «اذا قَدَرْتَ عَلَى 


.)20/24 (حديث‎ ١85 همان مد رككء, جلد ع صفحه‎ .)١( 

(). شرح غرر الحكم, جلد ع صفحه ١7/8‏ (حديث 27/780). 

("). بحار الانوار» جلد 69 صفحه 07/7» حديث .٠١‏ 

(؟). شرح غررء جلد » صفحه 2200 حديث 80/88,. 
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عَدُوك فَاجعَلٍ الْعَفْوَ عَنْهُ شك را للقَدْرَ عَلبِهِ هنكامى كه بر دشمن خود بيروز شدى؛ عفو را شكرانه اين بيروزى قرار ده). )١١‏ 


همين معنى به صورت هاى ديكرى وارد شده از جمله 


مى فرمايد: «الْعَفُوُ زكاة الظفر؛ عفو زكات بييروزى است). )7١‏ 


4- در حديثى از امام ابوالحسن (حضرت رضا يا حضرت هادى عليهما السلام) مى خوانيم كه فرمود: «مَا الْتََتَ فثَنَانِ قط الا 
نَصَرَ اللهُ اعْظَمَهُما عَفُواءِ دو كروه در ميدان نبرد در برابر هم قرار نكرفتند مكر اين كه خداوند كروهى را كه عفو بيشترى دارند 


بيروز كرد). (") 
-٠‏ اين بحث را با حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم فرمود: 
«دع الَانْتِقامَ قَانَهَ مِنْ اسْوَءٍ افْعالٍ الْمُعتَدِرٍِ انتقام جويى را رها كن كه از بدترين كارهاى افراد قدرتمند است)». «©) 


از مجموع اين احاديث اهميت فوق العاده عفو و كذشت و زشتى كينه توزى و انتقام روشن مى شود و بايد توجه داشت كه 


احاديث بسيار فزونتر است از آنجه در اينجا نوشتيم. 

اقسام عفو 

فضيات عفو و كذشت و ترك انتقام جوئى به عنوان يككث اصل از نظر شرع و عقل و كتاب و سنت جاى ترديد نيست اما اين 
دان معنا تست كه اسشتاتى قناشنة باقده بلكه مواردف يقن عى آيد كوعتر و كتشسسني بعر أ انان بارش خاطيان 
مى شود به يقين هيجكس عفو و كذشت را در اين كونه موارد عفو و كذشت نمى شمرد بلكه براى حفظ نظم جامعه و نهى از 
منكر و بيش كيرى از تكرار جرم بايد از عفو صرف نظر كرد و به مجازات عادلانه يرداخت. 


دستور قرآن مجيد در مورد مقابله به مثل در آيه ١94*‏ سوره بقره ممكن است 


(1). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث .١١‏ 

.5١١ همان مدركك, حديث‎ .)١( 

(*). بحار الانوار» جلد /59, صفحه ”5 حديث 20. 

(؟). شرح غرر الحكمء جلد ع» صفحه 3١‏ (حديث 03179) 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 578 


اشاوة 


به همين معنى باشد آنجا كه مى فرمايد: «قَمَن اعْتّدى عَلْيكُمْ فَاعْتَدُوا عَلَيِهِ بمِئْل مَااغْتَدى عَلَيِكَمْ؛ كسى كه بر شما تعدى كند 
همانند آن بر او تعدى كنيد) (در واقع مقابله به مثل» تعدى نيست»ء بلكه مجازات عادلانه است). 


البته اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه در مقام بيان جواز قصاص و مجازات عادلانه بوده باشد (و به اصطلاحء امر در مقام 


به هر حال عفو و مجازات هر كدام جاى ويزه اى دارد» عفو در جايى است كه انسان قدرت بر انتقام و مقابله به مثل دارد» و 
اكر راه عفو را يبش مى كيرد» از موضع ضعف نيستء اين كونه عفو مفيد و سازنده استء هم براى مظلومى كه يبروز شده 
زيرا سبب صفاى دل و تسلط او بر هواى نفس مى شودء و هم براى ظالمى كه مغلوب ككشته زيرا او را به اصلاح خويشتن وا 
مى دارد. 

در احاديث اسلامى نيز به اين استثناء اشاره شده؛ اشاراتى ير معنى و لطيف از جمله در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام 
مى خحوانيم: «الْعَفُوٌ بفْيتدُ مِنّ اليم بَِّدْرِ اط للاحه مِنّ الكريم؛ عفو و كذشت افراد ليم و يست را فاسد مى كندء به همان اندازه 


كه افراد با شخصيت را اصلاح مى نمايد). )١١‏ 


در حديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم: «الْعَفُو تن الْمُقِر لاحَن المُصّرَ عفو؛ درباره كسى است كه اعتراف و اقرار به 


كناه خود داشته باشد نه در مورد كسى كه بر كناه اصرار دارد). 7١‏ 


و نيز در حديث ديككرى از همان امام همام آمده است كه فرمود: ١جاز‏ بالْحَسَنَهِ وَ تَجاوَرْ عن السَيئَهِ ما لَمْ يكن تَلَما فى 


الدينَ اؤْ وَهْناً فى سَلْطانٍ الاسلام؛ نيكى ها را به نيكى ياداش بده؛ و از بدى ها صرف نظر كن مادام كه لطمه اى بر دين يا 


سستى بر حكومت اسلامى وارد نمى كند). ”2 (دراين كونه موارد بايد به سراع مجازات عادلانه رفت). 


0 كنز الفوائد» جلد ؟ صفحه -2)1١/7‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد.» جلد ٠‏ صفحه ١٠/ال‏ حديث تفدلة 
(١؟).‏ همان» حديث 30 و همان صفحه ٠ثاثالل‏ حديث 27 


(0. غرر الحكمء حديث 8خ8/ا؟. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: اع 


در حديثى نيزاز امام زين العابدين على بن الحسين عليه السلام در تأيبد همين سخن آمده است كه فرمود: «ححقٌ مَنْ اسائكك ان 
تَْفُوَ عَنّْه وَ انْ عَلِمْتَ انَّ الْعَفْوَعَنْهُ يدي انمض وْتَ قال الله تارك وَ تعالى وَ لَمَن انْتَصرَ بَعْدَ ظَلِم فَاولئِك ما عَلَتِهِمْ مِنْ سَبيل؛ حق 
كسى كهابة تو بدى كرده اين أسنت كه اودرا عقو كتى ولى اكر.مئ دانى عفو اواسبب بان مى شود تمى تؤاتى انتقام بككيرى 
خداوند متعال مى فرمايد كسى كه بعد از مظلوم شدن يارى طلبد (و به مجازات ظالم بيردازد) ايرادى بر او نيست». )١١‏ 


ولى نبايد وجود اين كونه استثنائها سبب سوء استفاده كردد و هر كس به بهانه اينكه عفو و كذشت سبب جرئت و جسارت 
رابا دقت شناخت و طبق آن عمل كرد. 


اين نكته نيز شايان توجه است كه عفو و كذشت از اجراى حدود و تعزيرات شرعيه جز در مواردى كه در روايات منصوص 


است جايز نيست» جرا كه اجراى حد و تعزير 


در جاى خود از واجبات اسثت. 


-٠"‏ آثار عفو و ثمرات وانكيزه هاى آن 


عفو و كذشتةبا توجه به اشاراتى كه دز آياث:و ؤواياث كذشته بوف اتا سيار عطلوب و جالب و شكفت انكيزى داز كانه 


طور خلاصه مى توان جنين كفت: 


-١‏ عفو و كذشت كاه دشمنان سرسخت را به دوستان صميمى مبدل مى سازد به خصوص زمانى كه توام با نيكى و مقابله به 


ضد (يعنى خوبى در مقابل بدى بوده باشد) كه در ايه ©" سوره فصلت به آن اشاره شده است. 


-١‏ عفو و كذشت سبب بقاء حكومتها ودوام قدرت است جرا كه از دشمنيها و مخالفتها مى كاهد و بر دوستان و طرفداران 
مى افزايد. در حديثى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خخوانيم: اعَفْوٌ الْمَُوك بَقَاءٌ الْمَلْكِ؛ٍ عفو يادشاهان سبب بقاء 


حكومت است)». (”7) 


.17778 حديث‎ 701١8 ميزان الحكمه. جلد “ا صفحه‎ .)١( 
.١12/ بحار الانوار» جلد تلا صفحه‎ 00 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: را‎ 


*- عفو و ككذشت سبب عزت و آبرو مى كردد» جرا كه در نظر مردم نشانه بزركوارى و شخصيت و سعه صدر استء در حالى 
كه انتقامجويى نشانه كوتاه فكرى و عدم تسلط بر نفس مى باشدء در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است: 


اعليكم بالعفو كَانَّ الْعَفْوَ لا يَزيدٌ انا عِرَِّ بر شما باد به عفو و كذشتء جرا كه عفو جيزى جز عزت بر انسان نمى افزايد. 0١١‏ 


؟- عفو و كذشت جلو تسلسل ناهنجارى ها و كينه ورزى ها و خشونت و جنايت را مى كيرد» و در واقع نقطه يايانى بر آنها 


مى كذارد» زيرا انتقام جويى از يكك طرف سبب برافروخته شدن آنش كينه در دل طرف ديككر مى شودء و او را به انتقامى 


خشن تر وا مى دارد» و آن انتقام خشن تر سبب خشونت بيشترى از طرف ديكر مى شودء و كاه به جنكى تمام عيار در ميان دو 


طايفه يا دو قبيله بزركك منجر مى كردد كه خون هاى زيادى در آن ريخته مى شود واموال و ثروت ها بر باد مى رود. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است: ١تَعاقُوا‏ نش قط الضَّ خائِنٌ بَتنَكُمْ؛ يكديكر را عفو كنيد كه دشمنى ها و 
كينه ها را از ميان مى برد). (”) 


ه- عفو سبب سلامت روح و آرامش جان ودر نتيجه سبب طول عمر استء همان كونه كه در حديث ديكرى از رسول الله 


صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «مَنْ كثرَ عَفْوُهُ مد فى عُمْرِهِ؛ كسى كه عفوش افزون كردد. عمرش طولانى مى شودا. 
2١‏ 


البعه آنجنه ذويالا كفدشك اثان وبر كات اتعقماق عقو و كنشتة اسسحه وما نتايج معنوى و ياداش هاى اخروى آنء بيش از 
اين ها است, همين اندازه كافى است كه بدانيم در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه: «العفو مع القدره جُنة 


مِنْ عَذاب الله سُبِحانَة؛ عفو و كذشت به هنكام قدرت سيرى استء در برابر عذاب الهى». «©) 


واما انكيزه هاى انتقام جويى نيز فراوان است از جمله تنكك نظرىء كوته بينى» عدم آينده نككرى» حسدء كينه توزى» ضعف 


نفس» هوايرستى» و سيارى از خوهاى 


.١٠١8 اصول كافىء جلد 7 صفحه‎ .)١( 

(0). كنز العمال» جلد "ا صفحه 0/7 حديث 7٠١5‏ 
(*). ميزان الحكمه. جلد “7 حديث 17188. 

(6). غرر الحكمء جلد ١‏ صفحه 9/8" حديث /10517. 
اخلاق در قرآن» ج *؛ ص: 579 


را در دل انسان ها بر مى افروزد» و مردم را به جان هم مى اندازد» نظام اجتماعى را به هم مى ريزد و كاه باعث ضايع شدن 


اموال و نفوس و از ميان رفتن قدرت جامعه ها و كشورها مى كردد. 
طرق درمان انتقام جويى و كسب فضيلت عفو 


بهترين راه براى درمان صفت رذيله انتقام جويى و صعود به اوج فضيلت عفو و ككذشت در درجه اولء» تفكر درباره ييامدهاى 
هر كدام ازاين دو صفت استء هنككامى كه انسان ببيند عفو و كذشت جه بركاتى در دنيا و آخرت دارد و جكونه سبب 
قدرت و آبرو و عظمت نزد خلق و خالق مى شودء و انسان رااز بسيارى از مشكلات زندكى و دردسرهاى فراوان مى رهاند و 
به او محبوبيت در نزد مردم و خدا مى دهد در حالى كه انتقام جويى كاه شيرازه زندكى او را به هم مى ريزد» و جان و مال و 
آبروى او را با انواع خطرات مواجه مى كند به يقين عفو و كذشت را بر انتقام جويى ترجيح خواهد داد» و كم كم اين مسأله به 
صورت خلق و خو و ملكه اخلاقى در مى آيد. 


از سوى ديكر هنكامى كه ريشه هاى انتقام جويى را كه در بالا اشاره شد بشناسد و به درمان يكك يكك آنها بيردازد» با از ميان 
رفتن علت»ء معلول نيز از ميان خواهد رفتء و كينه توزى و انتقام جويى جاى خود رابه دوستى و محبت و عفو و كذدشت 


به اين ترتيب به يايان بحث درباره فضيلت عفو و كذشت و رذيله انتقام جويى مى رسيم هر جند هنوز مسايل ناكفته در اينجا 


اخلاق در قرآن» ج وذ ص: الماع 


١ 
غيرت و بى غيرتى‎ 
اشاره‎ 


از وازه هايى كه در روايات اسلامى به عنوان بيان يكك فضيلت مهم اخلاقى آ مده است غيرت است كه در اصل به معنى دفاع 


شديد از عرض و ناموس يا مال و مملكت ودين و آيين استء مخصوصا اين وازه در مواردى به كار مى رود كه جيزى 


به هر حال اين وصف اكر به صورت معتدل در انسان باشد» فضيلتى بزركك است. 


جه فضيلتى از اين بالا-تر كه انسان را اجازه ندهد بيككانه اى به حريم ناموس يا كشور يا دين و آبين او هجوم برد» بلكه در 
مقابل او بايستد» و تا سر حد جان دفاع كند. 


اسان ذو وتباق افروق اررق شاي اجاكق كيرتكن دمو اتحزافاك إخلاق عاتراده عاق نراكرا كدض مخصوضا در 
ظقوي اوققاط وقانى مرذاة بها أقراد مكاسصيي يمه اق قورف ابو بواقه قدويها بور عرشي سرد سس لوو كاد د كر 
بعضى» ضد ارزش و ناشى از تعصب كور قلمداد مى شود و اين يكك فاجعه عظيم است در حالى كه بدون غيرت» حمايت و 


دفاع قوى از ارزش ها و افتخارات 

اخلاق در قرآن, ج *07 ص: 717© 

امكان يذير نيست. 

با اين اشاره به قرآن مجيد بر مى كرديم و از آيات قرآن در اين مسأله مهم الهام مى كيريم. 


كه )م لقي ا د 1 ان 2 9 20 1 و م ٠‏ 2 ان 
-١‏ لِئِنْ لم يَنْنهِ المُنافِقونَ وَ الذِيْنَ فى قلوبهم مَرَض و المُرجفونَّ فِى المَذَينْهِ لنغريئك بهم ثمّ لا يُجاوروتك فيها الا قلئِلا- مَلِعُونِينَ 
اثتما كقفو اخذو از أكلوا تذيلا- ننه اللد فى الذي خلا ون قبل بو أن كحك لفكه الله تعد ركان (الخراب- 2 ذا م 
؟- قَالَ رَبّ السّجنُ احبٌ الَىّ مما يَدْعُونى الَنِهِ وَ الا تَضْرفٌ عَنّى كَيْدَهَنّ اضبٌ الَتهِنَّ وَ اكنْ مِنَ الْجاهِلينَ. (يوسف- #*) 
... وَ لا يَصَرِبْنَ بارْجَلِهِنَ للم ما بُحفِينَ مِنْ زِبْتتِهِنَ. (نور- )”١‏ 


نر جمه 


١-اككر‏ منافقان و بيماردلان و آنها كه اخبار دروغ و شايعات بى اساس در مدينه 


اين شهر بمانند!- و از همه جا طرد مى شوند وهر جا يافت شوند كرفتار خواهند شد و به سختى به قتل خواهند رسيد!- اين 


لاك ا(بوسئ) كفت: يروود كازا! زتدان زه من مخويدر استث ان انج ابنها مرا سوئ آن عن غوانددا واكر مكرو نيردك انها 


رااز من باز نككردانى بسوى آنان متمايل خواهم شد و از جاهلان خواهم بود. 


“- ... و هنكام راه رفتن ياهاى خود را به زمين نزنند تا زينت بنهانيشان دانسته شود (و صداى خلخال كه بر يا دارند به كوش 


رسد). اخلاق در قرآن» ج و3 ص: يع 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث خداوند سه كروه را شديداً مورد تهديد قرار مى دهد منافقان و بيماردلان (اراذل و اوباش هوسباز) 
و شايعه يراكنان كه اكر دست از كارهاى خود يعنى مزاحمت نواميس مردم و تضعيف روحيه مسلمين و نشر شايعات دروغين 
درباره زنان ياكدامن برندارند به شديدترين مجازات كرفتار خواهند شدء مى فرمايد: «اكر منافقان و آنها كه در دلهايشان 
بيمارى است و آنها كه اخبار دروغ و شايعات بى اساس در مدينه يخش مى كنند دست از كار خود نكشند تو را بر ضد آنها 
مى شورانيم» سيس نمى توانند جز مدت كوتاهى در اين شهر در كنار تو باشند- و از همه جا طرد مى شوند- و هر جا يافت 


شوند دستككير خواهند شد و به قتل مى رسند (لَئِنْ لم يَنْنَهِ المُنافِقَونَ وَالْذِينَ فى قلوبِهم مَرَض وَالْمْوْجِفُونَ فى 


الْمَدِيئهِ لَغْركَك بِهع ثم لا بُجاوروك فيها الَا قَلِيلًا- مَلْعُونِينَ اينما تُقَمُوا اخدُوا وَقُتِلُوا تَفْتِيا). 


اين غيرت الهيّه كه سبب دفاع شديد از عرض و نواميس و كيان مسلمين شده است سرمشقى براى همه در مسأله غيرت دينى و 
ناموسى است و نشان مى دهد كه در برابر اراذل و اوباش و منافقان كوردل و بيماردلان نبايد بى تفاوت يا خونسرد باشند. 


اين تعبير با آنجه از فعل ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در تاريخ نقل شده كه در اين كونه موارد سخت كير بود و با متخلفان 


برخورد شديد مى كردء نشان مى دهد كه اين مسأله به عنوان يكك فضيلت اخلاقى و وظيفه اجتماعى يذيرفته شده است. 


تعبيرات سه كانه در آيه بالا (مُنافمُونَ» الَذِينَ فى قُلوبِهِمْ مَرَض و الْمُرَجِفُونَ) ممكن است همه اشاره به كروه معينى باشد كه با 
انواع كارهاى خلاف به تضعيف مسلمين مى يرداختند» ولى ظاهر آيه؛ و ياره اى از شأن نزول ها نشان مى دهد كه اشاره به سه 
كروه مختلف است: منافقان با يخش شايعاتى درباره غزوات ييامبر صلى الله عليه و آله در مدينه سعى داشتند روحيه مسلمانان 


را تضعيف كنند» و كروهى از اراذل و اوباش با ايجاد 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: عبيع 


مزاحمت در مورد زنان مسلمان اسباب ناراحتى آنها را فراهم مى كردند و كروه ديكرى با بخش شايعات درباره زنان با ايمان» 


آنها را سخت آزار مى دادند» آيه فوق هر سه كروه را تهديد به مجازات شديد تبعيد و قتل مى كند. 


تعبير به «الّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَض» در آيات قرآن در معانى مختلف به كار رفته» كاه اشاره به نفاق استء مانند آنجه در آيه ٠١‏ 


سوره بقره آمده است (فى قَلوبِهم مَرَض 


قَرَادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً) و كاه در مورد كسانى كه هوس هاى سركش جنسى دارند به كار رفته» جنان كه در آيه "" همين سوره به 
زنان بيامبر صلى الله عليه و آله دستور داده شده كه به هنكام صحبت كردن با نامحرمان, به كونه اى هوس انكيز سخن نككويند 
كه بيماردلان در آنها طمع كنند (قلا تَحْمَ نَخْضَعْنَ بِالْقَوْلٍ قَِطمَعٌ الذى فِى قَلْبِهِ مَرَض). 

جالب توجه اين كه قرآن در ادامه همين آيات (ايه 6 و )2١‏ مى افزايد: اين سنت خداوند در اقوام بيشين است (و منحصر به 


امت اسلام نيست) و براى سنت الهى هيج كونه تغييرى نخواهى يافت. 


اين تعبير نشان مى دهد كه حكم بالا يك حكم عام در تمام اديان الهى بوده» و سنّتى است تغييرنايذير كه بايد در برابر 


است. 


*#** در دومين آيه به نمونه غيرت دينى يكى از بزركترين يبامبران الهى يعنى حضرت يوسف عليه السلام برخورد مى كنيم 
هنكامى كه از سوى زنان هوسباز مصر مخصوصاً ذليخا مورد تهاجم قرار كرفت و از او خواستند تسليم خواسته هاى نامشروع 
ذليخا يا تسليم خواسته هاى نامشروع خودشان شود يوسف كه در سن جوانى و در برابر طوفان شهوات قرار داشت به شدت 
ملأومة 515 ] نجنا ودر كرا يه 


اخلاق در قرآن ج درفي 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: غرف 


رنجهايش بر تسليم در برابر خواسته هاى آنها ترجيح داد و به دركاه يرورد كار جنين عرضه داشت «يرورد كار من! زندان نزد 


من محبوتر است از آنجه اينها مرا به سوى آن مى خوانند و اكر مكر و نيرنكك آنها 


رااز من برنكردانى قلب من به آنها مايل مى شود واز جاهلا-ن خواهم بود (قالّ رَبِّ السّجنٌ احبٌ الى مما و دُعُوتّنى اليه وَ انا 
تَض رِفٌ عَنَى كَمٍدَهُنَّ اصْبٌ الَيِهِنّ وَ اك مِنّ الْجاهِلينَ)؛ اين تعبير هم از مقام عفت و عصمت يوسف حكايت مى كند وهم از 
غيرت و يارسائى او و هنككامى كه اين روحيه ياكك را مقايسه با عدم غيرت عزيز مصر مقايسه مى كنيم كه وقتى ناياكى 
همسرش ذليخا براو ثابت شد تنها به اين جمله قناعت كرد! ايُوسفَ اغرض عَنْ هذا وَاسِجَفْفِرى لِك انك كنْتِ مِنَّ 
الخاطئينَ؛ يوسف! از اين موضوع صرف نظر كن و تواى زن نيز استغفار كن كه از خطاكاران بودى» (يوسف- 29) فرق ميان 
اين دو روشن مى شود واضح است منظور يوسف اين نبود كه از خداوند طلب زندان كند بلكه هدف اين بود كه اككر او را در 


ميان زندان و عمل نامشروع مخير كنند (همان كونه كه ساختند) زندان را ترجيح مى دهد. 


*#** در سومين آيه مورد بحث خداوند دستورى به زنان مؤمنه مى دهد كه علاوه بر حفظ حجاب «هنكام راه رفتن ياهاى خود 
را به زمين نزندد تا زينت ينهانش بيدا شود و صداى خلخالى كه بريا دارند به كوش رسد! (وَلا يض رِبْنَ بارْجِلِهنّ لبَعْلَمَ ما 


يُحْفِينَ مِنْ زينْتِهنَ). 


دراين آيه نيز عفت و غيرت به هم آميخته شده تا آنجا كه به زنان اجازه نمى دهد يا را بر زمين بكوبند و صداى خلخال را 
ظاهر كنند )١١‏ و همان كونه كه در بالا 


.)١(‏ خلخال طوق باريكى از نقره يا طلا بوده كه داراى حلقه ها يا زنكهاى كوجكى بوده كه اكر محكم 


راه مى رفتند صداى لاده و زنهاى عرب بعنوان يكك زينت آن را به ساق يا مى كردند و بعضى مى كويند فلسفه اصلى آن بوده 
لزناو يراق كرمهري كد وفيت ١1‏ بامارقاة دعق رده اسه اش وائيه رانم كردلل 7 خه رانف فوا منداك ١‏ نز موديو 


دور شوند سيس به صورت يكك زينت در آمده است. 
اخلاق در قرآن» ج بوث ص: ومع 


اشاره كرديم اسلام به زنان ييامبر (به عنوان الكو و سرمشق) دستور مى دهد كه هنكام سخن كفتن با بيكانكان سخنان خود را 
با آهنكى هوس انككيز ادا تكنند كه سبب تحريكك هوسبازان كردد اينها همه دستوراتى است كه هم تأكيد در رعايت نهايت 


عفت را دارد و هم رعايت غيرت. 
غيرت در روايات اسلامى 


توبوؤوانات اطلقين نيه ميان لاض بلاعيدا له كروك ينه هترك تكله وق ايك كاده عاافه رعق 11 كنا ولف يه عدر اك يون كت 
كه بسيار غيرت دارد) ياد شده است از جمله: 


-١‏ امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «انَّ الله عَيُورٌ بْحِبٌِ كلّ عَيُور وَلِغيرَتِهِ حَرّءَ الْمَواحِشَ ظاهِرَها و باطِنَها؛ خداوند غيور است 


وهر غيورى را دوست دارد و به خاطر غيرتش تمام كارهاى زشت را اعم از آشكار و ينهان تحريم فرموده است). )١١‏ 


؟دورحدية دركرق از هات بزركوار مى خوانيم: اذا لَمْ يعر الؤيجل فَهُوَ مَنْكوسٌ القلى+ اك ر انساتى غيرت تداشته باشد قلت 


وفكرش وارونه است». )”١‏ 


يد كفعة علامه متجلسى .متظوى الاقلبه وازوته در اينجا انج ات كه هماتيد طرق وارونه ات كه حرى در ان:جاى فى كيرد 


قلب افراد فاقد غيرت نيز تهى از صفات و اخلاق برجسته انسانى است. (7) 


اين تعبير نشان مى دهد كه صفت غيرت رابطه نزديكى با ساير 


أؤضات رةه اسان تدا رد 


3 وو 


“- در حديث ديككرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: «كانَّ اثراهيٌ ابى عَيُوراً وَ انا اغْيِر مِنْهُ وَارْعَمَ الله 


انْفَ مَن لايُغارٌ مِنَّ الْمُوْمِنِينَ؛ يدرم ابراهيم مرد غيورى 


.١ فروع كافى» جلد ه» صفحه 878؛ باب الغيره» حديث‎ .)١( 

(0). همان» صفحه 278 حديث 7. 

("). مرآت العقول. ذيل حديث مورد بحث. 

اخلاق در قرآنء» ج "ا ص: 1717© 

بود و من از او غيورترم. خداوند بينى مؤمنانى را كه غيرت ندارند به خاكك بمالد). )١١‏ 


5د و وسجلريك د كر اهما ةرور كراو 1 يذه اميك كدا مود ات لقوق واللة عر ول غك مض :و آن الله تعالل لتم عبادة 


الْعَيَورَهِ من غيورم و خداوند از من غيورتر استء و خداوند بيد كان غيورية را دوست دارد). 1١‏ 


فد دو ديت ديكرئ[از غسنان بر ركوان آذه ات كدفرمود: «انّْ الغيزة من الانمآن» غيرت از ايماة اننت :حرا كه ايان 
ايمان نيست). (”7) 


ع- در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «قَدْرُ الرجُل عَلى قَدْر همّته ... وَ شَّجٍاعَته تحلى قَذْر انَفَتِهِ وَ عِفَّه عَلى 
قَذْر غَيرَته؛ ارزش انسان به اندازه همت او است» و شجاعت او به اندازه عرّت نفس و بى اعتنائيش (نسبت به ارزشهاى مادى) 


است» و عفنت او به اندازه غيرت او است)». (8) 


/ا- در حاديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: كروهى از اسيران را خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله 


وقد )سفرك مسعوو قل آنها زاداس حر كن أن نينا را كه ازاك فرسوك او اياعر الى الله علية و الدسوال كره جراهزا 
آزاد فرمودىء فرمود جبرئيل به من خبر داد كه در تو ينج خصلت است كه خدا و ييامبرش تو را دوست دارند «الْغيرَةٌ السَّدِيدَهُ 
عَلى عَرََك وَالسَّحاءٌ وَحَُسْنٌ الْلْقِ وص دْقَ اللسان وَ الشَّجاعَهِ؛ غيرت شديد نسبت به خانواده» و سخاوت و حسن خلق و 
راستكويى و شجاعتء هنككامى كه آن مرد آن سخن را شنيد؛ اسلام آورد و جزء مسلمانان برجسته شد و در يكى از غزوات 
كه با بيامبر صلى الله عليه و آله بود به درجه شهادت نائل كشت». «ه) 


57 صفحه /75 حديث‎ 2٠٠١ بحار الانوار» جلد‎ .)١( 

(؟). كنز العمال» حديث 29/01/28 (جلد 7 صفحه 1/). 

("). همان» صفحه 780 حديث ./١88‏ 

(؟). نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث 57. 

(). وسائل الشيعه» جلد 2١5‏ صفحه ٠١9‏ (باب /الا حديث .)3١‏ 
اخلاق در قرآن, ج ”ا ص: 57/8 


8- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه ضمن نكوهش از بعضى مردم عراق كه زنانشان در بيرون 
من ل ب#اصووك وقكه اي باهرا السااظ وا نتشد فرموة ولق الله كينا دا لعفت كن كبس ا كه غورنة فنا رفاك 113 


تعريف اقسام غيرت 


همان كونه كه در بالا آورديم غيرت صفتى است كه انسان را وادار به دفاع شديد از دين و آيين و ناموس و كشور خود مى 
كند و اصولًا ه ركونه دفاع شديد از ارزش ها نوعى غيرتمندى است. كرجه اين وازه غالباً درباره غيرت ناموسى به كار مى 


رود ولى مفهوم آن وسيع و كسترده است. 


البته اين صفت مانند صفات برجسته 


ديكر اكر به راه افراط كشيده شود مبدل به ضد مى شود؛ و خلق نكوهيده اى استء و آن در صورتى است كه به شكل دفاع 


غير منطقى و آميخته با وسواس درايد. 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «مِنّ الْغيرَهِ ما يُحبٌ الله وَ 
ونيا لكو له قام نه توك لالخز زف نقد نان عكر كالدوه هن عن النتسوة تون انحرف نيلك #وداوند نوست 
دارد» و نوعى خدا آن را دوست ندارد. اما غيرتى كه خدا آن را دوست دارد. غيرتى است كه در موارد مشكوكك (كه قرائنى 
لود كن ها وجوه انها من »باسناو ها ] عا سداس عت فيوس انيت كدو قن بخص ارئة :شت نسي لبان مدا 
همسر خود را با ظن و كمان بى اساس متهم سازدء و نسبت به ياكدامنى او كرفتار وسواس كردد كه اين صفت بسيار زشت و 
عاونا كك و نل فقوف أقراك بالكل ابو دنه فياف على و1110 


در حديث ديكرى از امام امير المؤمنين عليه السلام مى خوانيم در يكى از نامه ها به فرزند كراميش امام مجتبى عليه السلام 


فرمود: او اياك و التَّْايْرَ فى غَثِرَ مَوْضِع غَثِرَءِ قَانّ ذلكك 


.7 حديث‎ 2.١١8 بحار الانوار» جلد 8/» صفحه‎ .)١( 
كثر العّال» جلد ”, صفحه 756 حديث /اىل/ا.‎ .)0( 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: 4ع‎ 


يَدْعُوا الصّحِببحة إِلَى السّمّم وَ الْبَرِيّهَ الى الرَيْب؛ از غيرت در غير موردش بيرهيز جرا كه اين كونه غيرت ها (ى افراطى انحرافى 


و آميخته با وسواس) سبب مى شود كه افراد صحيح و درستكار از آنان» كرفتار آلودكى و بيمارى شوند وافراد 


بى كناه در معرض تهمت قرار كير ند.») 10») 


اساس مورد اتهام قرار دهدء و اى بسا همين امر سبب شود كه آنها را در دامن فساد بيندازد و به هر حال اين كونه غيرت ها و 
علل كشتن دختران و زنده به كور كردن نوزادان دختر يا عامل اصلى آن نوعى غيرت انحرافى و بى منطق بود كه مى كفتند 
ممكن است اين ها بزركك شوند و در جنكك هاى قبيلكى اسير جنكال دشمنان كردندء و نواميس ما به دست جوانان دشمن 


غيرت به صورت صحيح و معتدل و مثبت يكك نيروى دفاعى عظيم است كه به كمكك آن مى توان بر دشمنان و مخالفان بيروز 
شدء جرا كه اين نيروى باطنى هنككامى كه جان و مال و ناموس و دين و ايمان يا استقلال يكك كشور در معرض تهديد قرار مى 
كيرد بسيج مى شوندء و تمام نيروهاى ذخيره وجود انسان را به حركت در مى آورد» و كاه يكك انسان غيور در تحت تأثير 
عامل .غيرة» تبروني به اقذازهاده اسان ندا كتد.:وتاحة اقار و قداكارى اساد كن و بايغردى شان من ذهدة .نه 


(1). نهج البلاغه» ثامه 


3 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: لكر 


همين دليل» غيرت يكى از اسباب عرّت و سربلندى و اقتدار است. 


افراد لوده و منحرف هنككامى كه خود را در برابر يكك انسان غيرتمند ببينند به زودى مقاومت خود رااز دست مى دهند و 


غيرت سبب مى شود كه حريم ارزش هاى والاى يكك جامعه نشكند و ياكك و محفوظ بماند. 


غيرت سبب امنيت جامعه و از ميان رفتن مظاهر فساد و فحشاء است در حالى كه بى غيرتى هم امنيت را در هم مى شكند؛ و 


هم ارزش ها را به باد مى دهد و هم صحنه جامعه را به صحنه فساد و آلودكى ها مبدّل مى سازد. 


هنكامى كه حضرت لوط عليه السلام صحنه آلوده شهر آن قوم كنهكار را ديد كه حتى تصميم دارند مزاحم ميهمانان او شوند 
(ميهمانان حضرت لوط فرشتكان الهى بودند كه به صورت جوانانى زيبا براو وارد شدند» واو كه از وضع آنها خبر نداشت و 
آلودكى محيط را مى دانست سخت در وحشت و ناراحتى فرو رفت, و هنككامى كه قوم آلوده و منحرف از وجود اين مهمانان 
با خبر شدند به سراغ خانه او آمدند و لوط عليه السلام هر قدر آنها را نصيحت كرد اثر نككذاشت حتى حاضر شدند دختران 
خود را به عقد آنان (كه توبه كنند و ايمان آورند) در آورندء آنها اين ايثار بزركك را نيز نيذيرفتند و در خواسته هاى انحرافى 
خود بافشارى داشتند» لوط عليه السلام به آنها ككفت: قَانقُوا اله ولا بُخْرُونِ فى صَيِفى الَئِس مِنْكع رَلٌ ريد از خدا بترسيد 


و آبروى مرا نبريد و با قصد سوء نسبت به ميهمانانم مرا 


رسو ا عسازيدة آبا كك اسان عاقل شاه وها غيرت ذو ساق شما وجرىتذاوه كه شما واااؤ ايج اعمال تتكيق وى #رمائة 


باز دارد؟)). 


ولى هنكام كه اين سحختان در آنها اثر تكردة فرشتكان الهى ود را به او معزفى كردنده و كفسد نكران تباش ؛ يه زودى 


عذاب الهى آنها را درهم مى كوبدء و طومار زندكانيشان را در هم مى يبيجد» و جنين شد. 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: أعع 


اين سخن را با حديتى از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم كه فرمود: «انَّ الْمَْءَ يَحْتاجٌ فى مَنْزْلِهِ وَ عَيالِهِ الَى ثَلاثْ خلال 
يتكلفها وَ انْ لَمْ يكن فى طَبِعِهِ ذلكك؛ مَعَاشِرَةٌ جَمِيلَة وَ سَِعَةٌ بتَقَدِي وَ غَيْرَة بِتخْصِين؛ انسان در منزل و در برابر خانواده اش نياز 


به سه صفت دارد كه اكر در طبيعت او وجود نداشته باشد بايد آن را به زحمت براى خود فراهم سازد. معاشرت زيبا و توسعه 


آميخته با اندازه و حساب» و غيرت آميخته با حفظ و نككهدارى از الود كى ها.) )١١‏ 


(0). بحار الانوار. جلد 6لا صفحه *5778. اخلاق در قرآن» ج وذ ص: انضفًا 


١ 
اجتماع كرايى و انزواطلبى‎ 
اشاره‎ 


علماى اخلالق بحثى تحت عنوان مخالطه و عزلت در كتاب هاى اخلاقى آورده اند» و كاه اختلاف كرده اند كه آيا مخالطه 
(اجتماع كرايى) افضل استء يا عزلت؟ 


(انزواطلبى) بعضى تمايل به افضل بودن مخالطه داشته اند» و بعضى به انزواطلبى» و كَاهى نيز آن را تابع شرايط مختلف دانسته 


اند كه در ياره اى از شرايط اولى مطلوب است و در ياره اى از شرايط دومى. 


ولى محققان- مخصوصاً محققان عصر ما- با الهام كرفتن از كتاب و سنت و دليل عقل اصل زندكى انسان را به اجتماع كرايى 


مى دانئك» و معتقدند انسان موجودى 


است اجتماعىء و تنها در سايه اجتماع مى تواند به اهداف والاى خود دست يابد» مشكلات خود را آسان تر مرتفع كندء و به 


آنها معتقدند كوشه كيرى و انزواطلبى نه با فطرت انسان سازكار است و نه با روح تعليمات اسلام» بلكه اجتماع كرايى» روح 
تمام تعليمات اسلام است از عبادات به صورت دسته جمعى انجام مى شود كرفته تا مسائل مربوط به حقوق بشر و حكومت 


اسلامى» و امر به معروف و نهى از منكر و اجراى حدود و احقاق حقوق و تعاون در برٌ و تقوا و مانند آن. 
اخلاق در قرآن» ج وذ ص: إنضفًا 


اسلام دست خدا را با جماعت مى داند (يَدٌ الله مَعَ الْجَماعَه) و جدا شدن از صفوف مسلمين را سبب نفوذ شيطان شمرده و مى 
فرمايد: كوسفندان تكك رو از كله طعمه كركند (وَ الشَّاذْ مِنَ الْعََم للذَنْب). 0١‏ 


بااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و نمودهايى از آيات را در اين زمينه مورد بررسى قرار مى دهيم. 


-١‏ وَ اغتصد موا بهلي الل جميعاً و لا تفَرَُوا و اذْكرُوا نِغمَة نغمةاللَّ كم اذ كم أغي23 كَالَْ بين كوكم قاض بشم كم ينغمته الخواناً وَ 
كنْتمْ عَلَى شَفا حَفْرَهِ مِنَ الثّار فَانْقَذَكُمْ مِنْها كذلك ؛ ين الله لَك آياتِه َعَلّكمْ تهْتَدوْنَ. (آل عمران- 00# 


'- وَ مَنْ يُشاقِقٍ الوّسُولَ مِنْ بَعْربٍ ما تَيْنَ لَه الى و يَتْعْ َبِرَ سَبيل الْمْمِنِينَ نوَلهِ ما تَولَى وَ نُطِلِهِ جَهَنّمَ وَ سائّتُ مَصديراً. (نساء- 
01 


"- هُوَ اذى ايَدَك بِنَضدره و بِالْمُوْمِنِينَ- وَ الف بَئْنَ قلوّبهغ لو الْمَقْتَ ما فِى الأ ض ججميعاً ما الت بَينَ فلُوبِهمْ وَ لكنّ الله الّفَ 
َتنَهُمْ انه عَزيرٌ حكيم. (انفال- ”عو #اع) 


6- انَّ الله يْحِبٌ الَدينَ يُقاتِلُونَ فى سَبِيله 


صَفَا كانّهُمْ بان مَوْضُوصٌ. (صف- ع) 


- 
دمع وى 


ه- وَ جَعَلنَا فى قلوب الْذينَ البعُوهُ رَأقَهَ و رَهْبَايَُ اتَدَعُوها مَا كتئناها عَلَيِهِمْ ال ابَِاءَ رِضُوانٍ الله قَمَا رَعَْها حقَّ رعايتها. (حديد- 


إذفة 


-١‏ و همكى به ريسمان خدا (قرآن واسلام و هركونه وسيله وحدت) جنكك بزنيد و يراكنده نشويد و نعمت (بزركك) خدا را به 
ناد آوريك كسيكونة دشين يكدركر يودية 5 اوماق ذل هاى شها القت ابحاد كرد وعه كك تعمكة اوزاف قديذا وشماير 
لب حفره اى از آتش بوديد خدا شما را از آن نجات داد اين جنين خداوند آيات خود را براى شما 1شكار مى سازد شايد 


يذيراى 


(1). نهج البلاغه» خطبه .١37/‏ 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: معع 
هدايت شويد. 


-١‏ كسى كه بعداز آشكار شدن حق با ييامبر مخالفت كند و از راهى جز راه مؤمنان ييروى كند ما او را به همان راه كه مى 
رود مى بريم و به دوزخ داخل مى كنيم و جايكّاه بدى دارد. 

*- و اكر بخواهند تو را فريب دهندء نخدا براى تو كافى استء او همان كسى اسث كه تو را با يارى خود و مؤمنان تقويت 
كرد- و دل هاى آنها را با هم الّفت داد! اكر تمام آنجه روى زمين است صرف مى كردى كه ميان دلهاى آنان الفت دهى 


نمى توانستى! ولى خداوند در ميان آنها الفت ايجاد كرد! او توانا و حكيم است. 


؟- خداوند كسانى را دوست مى دارد كه در راه او بيكار مى كتند كوئى بنايى آهنين اند! 


ه-... ودر دل كسانى كه ازاو ييروى كردند رأفت و رحمت قرار داديم و رهبانيتى را كه ابداع كرده بودند ما بر آنان مقوّر 


جه هدفشان جلب خشنودى خدا بود ولى حق آن رعايت نكردند. 


تفسير و جمع بندى 


در هر يكك از آياتى كه در بالا آمد اشاره خاص و ويزه اى به اهميت مسأله اجتماع و توجه به وحدت و اتحاد شده است»ء در 
تفستيق آبه بعد ال آنكد دعوت به اغتضاء يه سبل الله وعدم تقرقه دده أسث مى قرماسد: و سمكى به ويسهان خدا (قرآن.و 
اسلام و هركونه وسيله وحدت) جنكك بزنيد» و يراكنده نشويد و به ياد بياوريد نعمت (بزركك) خدا را بر خود كه جكونه 
دشمن يكديكر بوديد و او در ميان دل هاى شما الفت ايجاد كرد و به بركت نعمت او برادر هم شديد (وَ اعنص مُوا تقل الله 
جميعاً و لَا قروا وَ اذْكرُوا نغمة الله ليك اذ كتمع أغدَاء فالّفَ بَيْنَ قُلُوبكم فَاصْبَحكم ينغمتِه اخوانا). 


قاين كه ممظون ازتخل اللشون اه قوق حسث ا ماسراة للسيرهاق كزناكرق ارتل كر عقي البزواياكه اسده ابوه د 
وانظون عه 'اللفاقر امتميلد ابرع 6ه اسه رادد مدختو تتظله وحديك يذ 83 يكل نادو ونور يقبي : ال نزوا ناك ١‏ مه طون 
خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله استء و معلوم است كه همه اينها به يكك حقيقت باز مى كردد. 


اخلاق در قرآن» ج رذ ص: وعع 
حبل الله همان ارتباط با خدا است كه از طريق قرآن و ييغمبر و آلش حاصل مى شود. 


درست است كه اين آيه سخن از دوستى مسلمين با يكديكر و تركك دشمنى ها مى كويدء ولى مسلم است در صورتى كه 
انسان در انزوا به سر برد» دوستى و اتحاد و اعتصام همه كروه ها به حبل الله مفهومى نخواهد داشتء و جالب اينكه قرآن در 


ا 


فوق» عداوت را يكك سدّت عصر جاهلى مى شمرد» و دوستى و محبت را از ويزكى هاى اسلام و مى فرمايد: در ككذشته دشمن 
بوديد و امروز برادر يكديكريد. و در ذيل آيه تأكيد بيشترى بر اين معنى مى فرمايد؛ در كذشته شما بر لب حفره اى از تش 
بوديد و خداوند شما رااز آنجا بركرفت و نجات داد. اين كونه خداوند آيات خود را بر شما آشكار مى سازد تا هدايت 


شويد. (وَ كتمُم عَلى سَفا حُفْرَهِ من انار فَانْقَذَ كم يئها). 


اين نكته نيز شايان دقت است كه اسلام رابطه مسلمين را با يكديكر رابطه دوستى نمى شمرد بلكه آن را رابطه برادرى كه 


نزديكك ترين رابطه عاطفى دو انسان به يكديكر بر اساس مساوات و برابرى است مى داند. 


بديهى است برادران ير محبت و ير جوش هركز نمى توانند دور از يكديكر و بى خبراز هم زندكى كنندء حتما با اين بيوند 
عاطفى نزديك در كنار هم خواهند بود. 


نكته مهم ديكر اين كه هر كز مسائل مادى نمى تواند رمز وحدت و سبب ارتباط محكم اجتماعى باشدء جرا كه امور مادى 
هميشه منشأ تنازع و اختلاف استء تقاضاهاى مردم نامحدود, و امور مادى محدود است. و همه اختلافات از آن برمى خيزد. 
ولى حبل الله و رابطه با خدا كه يكك امر معنوى روحانى استء مى تواند بهترين رابطه عاطفى را ميان انسان ها از هر قوم و نزاد 


و زبان و كروه اجتماعى برقرار سازد. 


#** در دؤمين آيه» سخن از سرنوشت دردناك كسانى مى كويد كه از جامعه مؤمنين و مسلمين جدا مى شود و راه مستقل 


براى خود بر مى كزيند» مى كويد: كسى كه بعد از 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ضف 


آشكار شدن حق به مخالفت با ييامبر صلى 


الله عليه و آله بر خيزد» واز طريقى جز طريق مؤمنان ييروى كند ما او را به همان راه كه مى رود مى بريم (و در كمراهيش 
سركردان مى سازيم) و در دوزخ داخل مى كنيم و جايكاه بدى دارد (وَ مَنْ يُشَاقِقٍ الرَسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَيْنَ لَهُ الهُدى وَ يَتبْ غير 
سَبيل الْمَؤْمِنِينَ نوَلِهِ ما تَوَلِىَ وَ نضْلِهِ جَهَنّمَ وَ سائّثُ مَصيرا). 


اين آيه به روشنى به مسلمانان دستور مى دهد كه از جامعه اسلامى جدا نشوند؛ و همككى با هم طريق هدايت را در بيش 


كيرند. 


البته با توجه به جمله «من يشاقق الرسول ...) و تعبير به «سبيل المؤمنين» روشن مى شود كه منظور از هماهنكى با جامعه اسلامى 
هماهنكى با جامعه اى است كه در طريق ييروى از بيغمبر صلى الله عليه و آله كام بر دارد» و ايمان و اطاعت خداء اساس و يايه 


آن مى باشد» و كرنه همرنكك شدن با هر جامعه اى منظور نيست. 


بى شكك ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله همواره در جماعت بود در ينج وقت با مسلمين نماز مى كذارد» روز جمعه نماز 
باشكوه ترى داشت و در حج در اجتماع عظيم ترى همه مسلمانان را به اجتماع در كرد اين برنامه ها فرا مى خواند و به يقين 
كوشه كيران عزلت طلبء مخالفان اين برنامه» و جداى از جماعت مؤمنانند» و مشمول آيه فوق خواهند بود. 


جمعى از علماى اهل سنت به اين آيه براى حجت اجماع استدلال كرده اند, ما نيز مى كوييم مانعى ندارد كه اين آيه دليل بر 
حجيت اجماع مسلمين باشد ولى اجماعى كه امام معصوم عليه السلام نيز در آن حضور داشته باشد و به تعبير مصطلح اصولى 
اجماع دخولى يا اجماع كشفى باشد 


س 
عمجب سنا. 


#** در سومين آيه» يكى ار نعمت هاى بزركك خداوند بر ييامبرش را اين مى شمرد كه مؤمنان را كرد او جمع كرد» ودر 
ميان دلهاى آنها الفت برقرار ساختء كارى كه از طرق عادى در آن شرايط غير ممكن بود مى فرمايد «او همان كسى است كه 


تو را با 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ايكرفرا 


يارى خود و مؤمنان تقويت كرد, و ميان دل هاى آنها الفت برقرار ساختء اكر تمام آنجه را روى زمين است صرف مى 
كردى كه ميان دل هاى آنها الفت دهىء نمى توانستى» ولى خداوند در ميان آنها الفت ايجاد كردء او توانا و حكيم است.» (هُوَ 
الذى ايَدَك بِنَض ره وَ بِالْمَوْمِنِينَ- وَ الف بَئِنَ قلوبهم لَوْ الْمَْتَ ما فِى الْاؤض جميعاً ما القت بَيِنَ فَلوْبِهِمْ وَ لكنّ الله ألَفَ بَينهُمْ انه 


اكر اسلام براى انزوا و كوشه كيرى و عزلت ارزشى قائل بود. هركز تأليف بين قلوب مؤمنين و بيوند آنها را به يكديكر به 
عنوان معجزه بزركك براى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بيان نمى كرد. 


اين تعبير نشان مى دهد كه نه تنها زندكى در دل اجتماع مطلوب استء بلكه بايد جنان ييوندى در دل ها ايجاد شود كه آنها را 
يكك يارجه كند. 


بديهى است كه ه ركز نمى توان كفت اين مربوط به زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و عصر آن حضرت بوده. جرا كه در هر 
زمان مدافعان حق بايد كرد محورى جمع شوندء و با تأليف قلوب» جمعيتى قوى و نيرومند بسازندء و از حق و امام زمان و 


ييشواى خود دفاع كنند. 


قابل توجه اينكه خداوند در اينجا تأليف قلوب را به خودش نسبت مى دهد و مى ككويد: خدا در دل هاى شما 


الفت ايجاد كرد» همان طور كه در آيه ٠١‏ آل عمران نيز به خود نسبت داده. با اين كه مى دانيم ييغمبر اسلام صلى الله عليه و 
آله دست به جنين كارى زده. اين براى آن است كه نشان دهد كه اين يكك معجزه الهى بود كه خدا در اختيار ييامبرش قرار 
داد» و كر نه آن قدر كينه ها و عداوتهاى نو و كهنه در ميان مردم متعضّب و لجوج و نادان و بى سواد عصر جاهلى بود كه 
هيج قدرتى نمى توانست آنها را بر طرف سازد. حتى اككر تمام ثروت هاى زمين را در اين راه هزينه مى كردند» ولى تعليمات 
اسلام و اخلاق ييامبر صلى الله عليه و آله و امدادهاى الهى كار خود را كرد» و غير ممكن را ممكن ساختء و معجزه اى عظيم 
كه از مهم ترين معجزات ييامبر صلى الله عليه و آله است به وقوع ييوستء و الفت كه در لغت به معنى اجتماع توأم با انسجام و 


انس و التيام است. و 
اخلاق در قرآن» ج إوة ص: حرفا 
در ميان آن دل هاى يراكنده و مملو از بغض و كينه ايجاد شده و كينه هاى ديرينه را از دل ها شست. 


در جهارمين آيه» سخن از وحدت فنفو قن ستلفية ادك حير كد هر كروو انزو او عزلت يافت نمى شودء مى فرمايد: 
العداوقق كماتى:راافوسك:قق ذارف كه وق زاء'ان كاوق كسد ممع ا سدئ #ولادون بو نا اهتين ان الله تيحن الددة 


يُقاتلونَ فى سَبِيلِهِ صَفَا كانه بنيانٌ مَوْضُوصٌ). 


بنيان به معنى هر كونه بنا است» هم سد را شامل مى شود, و هم بناهاى ديكر. و مرصوص از ماده رصاص به معنى سرب كرفته 


شده. واز آنجا كه در 


زمان هاى كذشته» كاهى براى محكم شدن بنا و يكك يارجكى ديوارهاء سرب را آب مى كردند, و در لابلاى قطعات نككك و 
داجذ نعي ووشهه كد مام فافدلةقا ان بر كندا بو اتصالج حارا يواهم يو لويد الدابداه اف كص برصوصل ني 
كفتند كه اشاره به استحكام و يكيارجكى آن بود. 


دوك اميك 135 به درا و يكار لاي و دواد اف سني الله انس ولي وق الت كد عجشن كدان ينا اها تدكا :هات 
اجتماعى در زمينه سياست و فرهنكك و اقتصاد. جارى است,ء و در آنجا نيز يكبارحِكّى و اتحاد و انسجام دل ها لازم است. 


حرق كدكو مياق كوقه كبزآن انزو طلي اعلا وجوه 'تذازدة ندرا عه انها وات قطدات سدكة: ا دهان همسد عه يدوة 
هيج انسجام و به هم ييوستكى هر كدام در كوشه اى افتاده اند نه دفاعى در برابر دشمن از آنها سر مى زندء و نه بيكارى براى 
حل مشكلات اقتصادى و سياسى و فرهنكّى جامعه. 


** در ينجمين و آخرين آيه مورد بحثء اشاره به مسأله رهبانيت و برنامه تركك دنيا و ديرنشينى كروهى از مسيحيان كرده و 
از آن به عنوان يكك بدعت نكوهش مى كندء 

اخلاق در قرآن» ج ” صص: لذكنا 

كارى كه هركز به آنها دستور داده نشده بود مى فرمايد: «آنها رهبانيتى را بدعت كذارده بودند كه ما بر آنها مقرر نداشته 
بوديم» كرجه هدفشان جلب خشنودى خدا بود» ولى حق آن را رعايت نكردندء لذا به آنهايى كه ازاين كروه ايمان آوردند 


اذاف "داذنويى سحان 11 انان فامتكن و خا لز اطاعف ورد كان رو تقاكة امتفو ها ناه علفية لافقا رفوا اللة 
باداسن داديعء او اشعاري ار وجارج بان برورد دان (/و.رهباية السدعق 1 5 مصاع رحو ل 0-17 


ما رَعَوها حَقٌ رَعابّتها فَآتَئْنا الْذِينَ 


0 


آمَنُوا مِنْهُمْ اخْرَهُمْ وَ كثيرا مِنْهُمْ فاسِقونَ). 


مى دانيم امروز كروهى از مسيحيان تاركك دنيا اعم از زن و مرد داريم كه به ديرها يناه مى برند» و همه به صورت مجرد 
زندكى مى كنند و به اصطلاح به تمام مذاهب دنيا يشت يا مى زنند و به اصطلاح مشغول عبادت مى شوند و ديرها مراكزى 


هستند كه براى اين كونه افراد بنا شده است. 


اين موضوع مربوط به امروز نيستء بلكه از بدعت هايى است كه از قرن سوم ميلا-دى هنكام ظهور اميراطورى رومى 
«ديسيوس) و مبارزه شديد او با ييروان مسيح عليه السلام بيدا شد, آنها بر اثر شكست از اين اميراطور خونخوار به كوه ها و 


بيابان ها يناه بردند» و بذر رهبانيت در ميان آنها ياشيده شد. )١١‏ 


بنابراين» اين كونه رهبانيت كه با روح تعليمات انبياء هر كز سازكار نيست در قرون اوليه مسيحيت نيز نبود بلكه بدعتى بود كه 
بعداً به وسيله افراد نادان منحرف كذارده شد و تا به امروز نيز ادامه دارد كه كروهى هم زندكى اجتماعى را تركك مى كنند و 


هم ازدواج و هم ساير فعاليّت ها راء و توسط به اصطلاح بانيان خير خواه» هزينه آنها يرداخته مى شود. 


وغم انككيزى دارد تا آنجا كه يكى نويسندكان مسيحى به بعضى از ديرها اشاره كرده و آن را كانونى از فحشاء مى شمرد. 


واصولا اين زندكى غير طبيعى بر روح و فكر آنها اثرات منفى كذارده و سبب 


0 دائثره المعارف قرن بيستم؟ ماده رهص. 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ركنا 
اختلالات روانى كونا كونى مى شود. 


كونه كارها كشيد» و مردم را دعوت به زندكى اجتماعى توأم با يارسايى نمود. 


توجه به اين نكته لازم است كه رهبانيت در اصل از ماده (رَهْبَه (بر وزن ضربه) به معنى ترس و خوف است و منظور در اينجا 
خوف از خدا استء و به كفته راغب در كتاب مفردات» ترسى است كه آميخته با يرهيز و اضطراب باشد» سيس اين واه به 
كار كروهى از مسيحيان يا غير آنها كه انزواطلبى را بيش كرفته و به كمان خود به عبادت يرورد كار مى يرداختند اطلاق شده 
استء از جمله بدعت هاى زشت مسيحيان در مورد رهبانيت» تحريم ازدواج براى مردان و زنان تاركك دنيا بود و يشت يا زدن 


به همه وظائف اجتماعى و انتخاب صومعه ها و ديرهاى دور افتاده را براى برنامه هاى عبادى بدعت آميز. 
از آيه بالا استفاده مى شود رهبانيت به دو كونه است: مطلوب و نامطلوب. 


به يقين رهبائيت نامطلوب همان جيزى است كه در بالا اشاره شدء و رهبانيت مطلوب همان ساده زيستى و حذف تجمّلات از 
زندكىء. وعدم اسارت در جنكال مال و مقام است كه توأم با زندكى اجتماعى و جهاد و بيكار در مسير حركت جامعه به 


بيش» در تمام زمينه هاى معنوى و مادى معقول است. 


به تعبير ديكر آيه فوق مى كويد: نوعى رهبانيت در آيين مسيح عليه السلام از سوى خدا نازل شده بود كه زهد حضرت مسيح 
عليه السلام نمونه اى از آن بود» ولى مسيحيان (در قرون بعد) نوع ديكر از رهبانيت را بدعت كذارى كردند كه هركز در آيين 
مسيح عليه السلام نبود» و آن انزواى اجتماعى و بيكانكى از زندكى دنيا و ترك ازدواج و كوشه كيرى بود. 


فمكق است كفثه شوة 


حضرت مسيح عليه السلام هم در عمر خود ازدواج نكرد» ولى نبايد فراموش نمود كه حضرت مسيح عليه السلام عمرى كوتاه 
داشت» و حدود سى سال در ميان مردم روى زمين زندكى نمود» و در اين مدّت مشغول به تبليغ آيين حقء و ييوسته از نقطه 


اى به نقطه ديكر مى رفت و مجالى براى ازدواج نيافت. 

به هر حال اسلام رهبائئيت بدعت كذارى شده مسيحيان را به شدت محكوم كرد 

اخلاق در قرآن» ج , ص: 687 

وععديث معروق :لا أشباقة فى الاشلام؛ در اسلام رهبانيت وجود ندارد؛ در منابع مختلف آمده است. 


سخن درباره رهبانيت و تاريخجه و ابعاد و نتايج آن بسيار استء براى آكاهى بيشتر مى توانيد به تفسير نمونه ذيل آيه فوق 


مراجعه فرمابيد )١«‏ و در بحث هاى آينده نيز اشارات ديكرى به اين مطلب خواهيم داشت. 


اجتماع كرابى وانزواطلبى در روايات اسلامى 


يكك نكاه اجمالى به تعليمات اسلام در زمينه هاى مختلف به خوبى نشان مى دهد كه همه جا اسلام طرفدار جماعت و اجتماع 


است, و حتّى عبادات اسلامى كه رابطه ميان خلق و خالق است و به صورت دسته جمعى انجام مى شود. 


اذان و اقامه دعوت عام به سوى نماز و فلاح و رستكارى است (عَ عَلَى الصَّلاهِ حي عَلَّى الْفَلاح) ضميرها در سوره حمد. 


همه به صورت جمعى استء و در شكل متكلم مع الغير» و در يايان نماز سلامى است عام بر همه مؤمنان و نمازكزاران. 
نماز جماعت و از آن فراتر نماز جمعه و از همه فراتر حجء عباداتى مى باشند كه به طور كامل جنبه اجتماعى دارند. 
در روايات اسلامى تأكيد فراوان بر لزوم جماعت و همراهى و همكامى با آن شده است از جمله: 


آله مى خوانيم كه فرمود: «ليّها النَّاسٌ عَلَيكمْ بالْجَماعَهِ وَ اياك وَ الْقُرقَهِ اى مردم! بر شما است كه از جماعت جدا نشويد؛ و از 


جدايى و ترا كيك كن بير هيز يد) ١‏ ؟) 


؟دوو ديك د ركرى از “همان بزركوار مى خوانيم: «الْجَماعَهُ رَحْمَدٌ وَ الْفُوْقَهُ عََابٌ؛ اجتماع وتحمة اسك وير كيد كن 


عذاب.» م2 


*- در حديث ديكرى باز از همان حضرت آمده است: «يَذدَالَلهِ عَلَى الْجماعَهِ قَاذَا اشْتَدٌ 


3990 141 تفسير نمونه جلد “ا صفحه‎ .)١( 

(؟). كنز العمال» جلد »١‏ حديث 2٠١78‏ صفحه .750١8‏ 
("). ميزان الحكمه. جلد اوّل. حديث 75178 صفحه 8028. 
اخلاق در قرآن؛ ج "ا ص: 501 


(سَد) الشَاذْمِنْهُمْ احْتَطْفَهُ السَِّطانٌ كما يَحْتَطِفٌ الذْنْبٌ الشّات الشَّاده مِنَ النّعَمِ دست خدا بر سر جماعت استء هنكامى كه يكى 
ااانه ! تجمعيت حذا كوه :(وثنه انؤوا :زوفن آووة) قطان :اق زا مى كنانده همان كوه كه كر كه كرد جد سداد كلدرا 
مى ربايد)». )١١‏ 

ع- همين مضمون را به تعبير ديكرى از مولاى متّقيان على عليه السلام در نهج البلاغه مى خوانيم فرمود: «وَ الوا السَوادَ 


2 


العْظَع فَانَّ رَدَاللَهِ مع الْجماعَهء وَ ايَاكم و الْفْوقَه ان الشَّادَ مِنَ النّاسِ لِلسَّئِطانِء كما انَّ الَّادَ مِنَ الَْنم لِلذَنْبِء الا مَنْ دعا الى هدًا 
لقعا ر كاوه و انو كان كفت عما عى صنو عموازهكالبراد اقطه (اكوري طرداران خد )راشي كدوسع نخدا باجداعك 
استء و از يراكندكّى ببرهيزيد كه انسانٍ تنها بهره شيطان استء جنانجه كوسفند تكك رو بهره كركك. آكاه باشيد» هر كس به 
اين شعار دعوت كند (اشاره به شعار تفرقه اندازى مملو از فتنه و فساد خوارج است) وى را بكشيد» كرجه زير اين عمامه من 


باشد). ١؟)‏ 


ينهم هم 


6- با توجه به اهميت تعبير 


قوق ف وؤامك د د كر قرازر بوسول قوز فين الاعلنةو لاقن يه سم | هذ ترح كهن نتن لزنا رةة لزان الفقلات: د نك 
الأنسانٍ ك ثب الْعَنَم َأْحٌْ الّقاصدية وَ التَاحِيَهَ وَ الشَّارِدَة اياك وَ الشّعابَ» وَ عَلَتِكمْ بالْعامّهِ وَ الْجَماعَهِ و الْمَساجِدِ؛ شيطان كركك 
الشان ها اس مائند. كر كف براق كوسفتدك. كه كوستفتذاتى رزا كدان كله .دووف .شوتد يا در كتانقزارمى كيرتن بااقران م 


كنند» مى كيرد. از جدايى و فرقه فرقه شدن يبرهيزيد و بر شما باد كه همراه مردم و جماعت و مساجد باشيد.» 0" 


دوو نايك دركر ف التمياة كر كران افد معدلا حل ندم انْ هر اخاة فَوْقَ ثَلانّه (ايام)» و السَايق باصأ مَدَخُلُ 
الْجَنَّهِ تاق فيج وسشلماق عدار مسكه يتن از معدو اقجز اد لها قووى (وقيز) كور اناك هد بيش قدم در 


صلح مى شودء داخل در بهشت خواهد شد.) 59) 


3 


- همين مضمون را با تعبير ديكرى از آن حضرت مى خوانيم :الا يحل مثلم ان ب اخاة قوق لالد ايام انا إن كرون قكة 


لاانو مرزا نه ورف علب جلها ف ابن اذ واقسسك رفش اريس روا | ددزر اذو فسه امكل دورق كتف كن ين بن كه كسى بوده باشد 
كد انبتاة 1 


(1): كت العقال «خلك ١‏ سفضه 2 ا ديت ا 

(). نهج البلاغهء خطبه /171. 

(). المحيجه البيضاءء جلد *» صفحه 8. 

(ع). همان» صفحه /. 

اخلاق در قرآن, ج ”2 ص: 0 

خطرات او ايمن نباشد.) )١(‏ 

حتى در بعضى از احاديث آمده است: «اكر دو نفر از يكديكر قهر كنند و از دنيا بروند مسلمان از دنيا نمى ميرند.) «؟) 


درست است كه اين احاديث درباره جدايى به معنى قهر كردن از يكديكر است» 


ولى به هر حال نشان مى دهد كه اسلام همواره طرفدار اجتماع و ييوستن دل ها است و به يقين عزلت و كوشه كيرى با روح 


اين دستورها نمى سازد. 


4- در حديث ديككرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به مردى كه مى خواست به كوه برود و كوشه كيرى 
كند تا عبادت نمدا بجا آورد؛ فرمود: «لصَيدُ ا كم ساعَهً عَلى ما يَكرَّهُ فى بتغض مَوَاطِنِ الاشلام حَيْرٌ مِنْ عِبادَتِهِ خالياً ارْبعِينَ 
سَنَهةِ صبر كردن يكى از شما به اندازه يكك ساعت در برابر ناملايمات در ميان مسلمانان بهتر از عبادت جهل سال در انزوا 


اسست.) ”27 


9- روايات متعددى داريم كه در اسلام از رهبانيت كه نوعى انزوا و كوشه كيرى است به شدّت نهى شده از جمله در حديثى 


«ليِسّ فِى امتى رَهْبِائَةٌ ولا يتياحةٌ؛ در امت من رهبانيت و سياحت نيست.» (منظور از رهبانيت» كوشه كيرى و تركك دنيا براى 
عبادت است. و منظور از سياحت انزواطلبى سيار استء زيرا در زمان قديم بعضى به كلى تركك خانه و لانه مى كردند و دائماً 
به صورت سباح در كردش بودند» و آن را نوعى عبادت و تركك دنيا مى ينداشتند» بنابراين در اسلام نه كوشه كيرى ثابت و نه 


انزواطلبى سيار وجود ندارد). «©» 


-٠‏ در حديث يرمعنايى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين مى خوانيم كه در عصر آن حضرت,. فرزند «عثمان بن 
مظلغوة) كن 1 امحتات كابير فيل الاغلة و آله ار دنا رفت اق عديدا اتدومكين فده نا انها كه كورشةه اى ار خانه اشوا 


به عنوان مسجد بركزيد و مشغول عبادت شد (و همه 


كار را تركك كرد و منزوى كرديد) اين خبر به رسول خدا صلى الله عليه و آله 


.)١(‏ همان مدركك. 

(1). سفينه البحار» ماده هجر. 

("). ميزان الحكمه. جلد “0 صفحه 19288 حديث 17915. 
(ع). بحار الانوار» جلد لاء» صفحه .١١8‏ 

اخلاق در قرآن» ج ص: 500 


رسيد. او را صدا زد و به او فرمود: «يا عُتْمانٌ انَّ الله تَبارَك و تعالى لَمْ يكت عَلَيِنا الرَهْبائيَهَ انما رَهْباتيهُ امَنّى الْجِهادٌ فى سَبيل 
اللموذاقع عشنان | نوناك تعال وظيفه ما :تواتك قرار دادم رعاتية امك داجيا داهن رضنا انك (اشازه يدايق كد اك 
عن واعئ تكد ورين كد السك مويق تك مانثه مهاد قزرا ددا وشنيادك ف مل اللمبي كك كارا كته تنه ورت 


منفى و منزوى شدن). 


سيس درباره مركك فرزندش به او دلدارى داد و فرمود: «آيا شادمان نمى شوى كه روز قيامت به هر درى از درهاى بهشت 


برسى فرزندت را در آنجا ببينى كه دامان تو را مى كيرد و نزد خدا تورا شفاعت مى كند» )١«‏ 


-١‏ شبيه اين معنى را در نهج البلاغه درباره يكى از ياران على عليه السلام مى خوانيم كه وقتى وارد «بصره) شدء به ديدن 
«علاء بن زياد حارئى» رفت» هنكامى كه خانه بسيار وسيع او را ديد تعجب كرد و فرمود: «خانه اى به اين وسعت در اين دنيا 
براى جه مى خواهى؟ نياز تو در آخرت به آن بيشتر است» سيس افزود» آرى مى توانى به وسيله اين خانه به آخرت برسى به 
اين صورت كه مؤمنان را در آن مهمان كنى» صله رحم نمايى و حقوق لازم آن را ببردازىء اكر اين كار كنىء به وسيله آن به 


آخرت مى رسى). 


در اينجا «علاه بن زياد)» از برادرش «عاصم بن زياد)» كه در نقطه مقابل او قرار داشت» سخن كفت وعرض كرد: ياامير 
المؤمنين! من از كار برادرم به شما شكايت مى كنم. 


امام فرمود: «مكر جه شده؟) 
عرض :كرةة عبائئ يوشيدة و أن ذنيا كثارهة شرق كزده:است: 
امام فرمود: «او را نزد من حاضر كنيد.) 


هنكامى كه خدمت حضرت آمدء به او جنين فرمود: «يا عُدَىٌّ نَفْسِهء لَقَدُ امتّهامَ بكك الْحَريِتُ اما رَحِمْتَ املك و وَلَدَككء | 
تَرى انَّ الله احل لكك الطيبات وَ هُوَ يَكرَهُ انْ 


.١١5 بحار الانوار» جلد /ا5» صفحه‎ .)١( 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ذا‎ 


َأَخْدّها؟؛ اى دشمن جان خود! شيطان در تو راه يافتهه و هدف تيرهاى او قرار كرفته اى (اكر به خود رحم نمى كنى) آيا به 
خانواده و فرزندت رحم نمى كنى؟ تو خيال مى كنى خداوند نعمت هاى ياكيزه را بر تو حلال كرده؛ اما دوست ندارد كه تو 
رااز آنها استفاده كنى؟ (آيا جنين تناقضى امكان يذير است؟)). 


سيس هنكامى كه «عاصم) به امير المؤمنين عرض كرد: «يس شما جرا يكك جنين لباس خشن و غذاى ناكوار دارى؟) (بككذاريد 
من هم به شما اقتدا كنم؟). 


امام فرمود: «وظيفه من با تو فرق داردء خداوند به بيشوايان حق و عدالت واجب كرده كه بر خود سخت بككيرند و مانند ضعيف 


ترين مردم زندكى كنندء تا فقر فقيران آنها را در فشار قرار ندهد (تا سر از فرمان خدا برتابند).» )١١‏ 


؟كاازتروايت #يكرى از يعبر كم ضاق الشاعله و آله كه بعد الله بن مسسعود فزسوه جين استفاده مى شوة كه مسأله 


«رهبانيت» و انزواى اجتماعىء در ميان بنى اسرائيل (يهوديانى كه به حضرت مسيح عليه 


السلام كرايش بيدا كردند) در يكك شرايط استثنايى بر آنها تحميل شد و هركز جزء آيين آنها نبود. 
«ابن مسعود) مى كويد: «من با رسول خدا صلى الله عليه و آله بر يكك مركب سوار بوديم فرمود: 


«مى دانى از كجا بنى اسرائيل رهبانيت را به وجود آوردند؟» ابن مسعود مى كويد: «من كفتم خدا و ييامبرش آكاه ترند) 
فرمود: اظَهَرَتْ عَلَيهمُ الْجَبابرٌَ بَغِدَ عِتِسى يَعْمَلُونَ بمعاصدى الله فعضب اهْلّ الّايمان فَقاتَُومُعْ فَهَرَمَ اهْلَّ الائمان ثلاث مَوَاتِ قَلَمْ 
يق متم الا ْمَل فَقالُوا انْ طَهَْنا لِهؤّلاءِ افنَؤنا وَ لَبِق ِلدّين اعد يَدْعُوا اليه متَالَوا نَتَقَوَقْ فى الْاْض الى انْ يبعت الله ل 
الْنى وَعَردّنا ب عِنٍسى عليه السلام يَعْنُونَ مُحَمّداً صلى الله عليه و آله فَتَفَرَهُوا فى عَثِرانٍ الْجبالٍ وَ اخ دَّنُوا رَهْبِاتبَة كروهى از 
جباران» بعد از حضرت عيسى عليه السلام ظهور كردند كه ييوسته مشغول كناه بودند» مؤمنان به مسيح عليه السلام به آنها 
خشم كرفتند و به جنكك با آنها برخاستند و سه بار كرفتار شكست شدندء واز آن مؤمنان جزء كروه كمى باقى نماند (و بقيه 
شهيد شدند) آنها با خود كفتند اكر ما در مقابل آنها آشكار شويم همه ما را نابود خواهند كرد» و 


(1). نهج البلاغه» خطبه ارم 
اخلاق در قرآن» ج و3 ص: ام 


كسى براى دعوت به دين باقى نمى ماندء بياييد يراكنده شويم تا زمانى كه ييامبرى كه عيسى عليه السلام به ما وعده داده است 
ظاهر شود- مقصودشان محمّد صلى الله عليه و آله بود- آنها به غارهاى كوه ها يناه بردند» و آيين رهبائيت را به وجود 


آوردند)» )١١‏ (بنايراين رهبانيت جزء آيين مسيح عليه السلام نبود») روشى بود كه در شرايط خاضى» جمعى 


از ييروان مسيح عليه السلام براى حفظ خود به وجود آوردند. 
احاديث مخالف و معارض! 


در برابر روايات بالا رواياتى در منابع حديث آمده است كه نشان مى دهد انزواطلبى مظلوب و دقيقاً در تضاد با روايات و 


بحث هاى سابق است,ء از جمله: 
-١‏ در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: (الْعَزْلَهُ عِبادَة؛ كوشه كيرى عبادت است»). 7١‏ 


؟- در حديث ديككرى از امام امير المؤمنين عليه السلام آمده است: «مَنْ انْقَرَدَ عن النّاس انس بالله سمحانّةُ؛ كسى كه از مردم 


جدا شودء با خدا انس مى كيرد). 2 


“- در حديث ديكرى از همان حضرت آمده است: «فى اعْتَزالٍ اقاء الذنيا جَماعٌ الصَّلاح؛ در جدايى از مردم دنياء مجموعه 
مصلحت ها است). (#» 


#دو و وو يحديكاد كرس اذ هياة نعف بع افده اسكة وش اللتراة لعاف الله كتُوزٌ الازباح؛ در جدايى از مردم براى عبادت 


برورد كار» كنج هاى منفعت ها نهفته است.») (0) 


ه- در حديثى از امام كاظم عليه السلام مى خوانيم كه به هشام بن حكم فرمود: «الصَّبِرُ عَلَى الْوَحْدَهِ عَلامَةُ عَلى قو الْعَفْل فَمَنْ 
داشته باشد. از اهل دنيا و دنيايرستان» دورى مى كزيند و به آنجه در نزد خداست رغبت مى ورزدا). (2) 


اين احاديث كواهى مى دهند كه انزوا و دورى از مردم» نشانه عقل و دانش و 


.)١(‏ مجمع البيان» جلد 4» صفحه 7517؛ ذيل آيه ١1/‏ حديد. 
(؟). ميزان الحكمه. جلد *. حديث *1788. 

(*). شرح غرر الحكم» جلد ه» صفحه /7. 

(ع). همان» جلد ع, حديث 658:08) صفحه 808. 

(0). همان» حديث .20١٠5‏ 


(9). بحار الانوار» جلد لا صفحه .١١١‏ 


اخلاق در 


قرآن» ج و3 ص: لتلذكرا 
سبب حضور قلب در عبادت و رسيدن به انواع فوائد است. 


#- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: «انْ قَدَرْتَ انْ لا تَخْوْجَ مِنْ بتك فَافْعَلُ» فَانَّ عَلئِكك فى خُرُو جكك 
الا تَغْمَاتٍ وَ لاتكذِب وَ لا نخس دَ وَ لا ثُرائى وَ لا تَنَصَ مّمْ وَ لا تُداهِنَ؛ اكر بتوانى كه از خانه ات وروت زوع ين 6 ورا 
هنكامى كه بيرون نروى غيبت نخواهى كرد؛ و دروغ نخواهى كفت و حسد نمى ورزى وريا نمى كنى و تصنع و مداهنه 


نخواهى كرد). )١١‏ 
/- امام امير المؤمنين عليه السلام مى فرمود: 'سَلامَهُ الدَّينِ فى اعْتِرالٍ النّاس؛ سلامت دين در كوشه كيرى از مردم است١ 7١‏ 


- اين بحث را با حديث ديكرى از امام امير المؤمنين على عليه السلام يايان مى دهيم هر جند حديث در اين زمينه بسيار 


است: فرمود: (مَنْ اغْيَرّل النّاسَ سَلِمَ مِنْ شَّدّهِمْ؛ِ كسى كه از مردم كناره كيرى كندء از شرٌ آنها در امان خواهد بود.) (”2» 


كاه طرفداران مسأله عُزلت و كوشه كيرى كه در ميان صوفيه و مرتاضانء هواخواهان بسيارى داشتند به بعضى از آيات 
قرآن نيز توسل مى جستندء از جمله آيه © سوره كهف كه مى فرمايد: «وَ اذ امْمَرَْمُوهُمْ و ما يَعْبدوْنَ ال الله وا الى الْكَهْفٍ 
يَنْدْوْ لكخ رَبُكخْ ونْ رَحْمْءٍ وَ يُهَيّى : لكمْ مِنْ امْركم مزفقا؛ هنكامى كه از آنان و آنجه جز خدا مى يرستند» كناره كيرى 
قال نار نافدر كد كديرورة كا ركان ومس واد عكنا عن كقر احد و دوراب اده امن (وحفق كدان كسار كارك 


ارامشى براى شما فراهم مى سازد). 


همجنين به سخن ابراهيم كه در سوره مريم آيه 58 و 54 آمده است تمسكك مى جويند» آنجا 


كه مى كويد: «وَ اعْتَزلكم وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دوٌنٍ الله وَادْعُوا رَبّى تَسى الا اكونَ بدّعاءٍ رَبَى شَقِيَا- فلمًا اعتَرَلَهُمْ وّ ما يَعْبْدُونَ مِنْ 
دُونٍ الله وَهَبْنا لَه اشحاق و يَعْمَوب وَ كلا جَعَلنا تبي و از شما و آنجه غير خدا مى خوانيد كناره مى كنم و يرورد كار را 


.١758 فروع كافى» ج .4ه ص‎ .)١( 

(0). شرح غررء جلد ع حديث 0909 صفحه 160. 
0 سناة جل 8 ديرك اه ا صفح ا 
اخلاق در قرآن ج ؛ ص: 604 


مى خوانم و اميدوارم در خواندن يروردكارم بى ياسخ نمانم- هنكامى كه از آنان و آنجه غير خدا مى برستيد» كناره كيرى 


كرد» ما اسحاق و يعقوب را به او بخشيديمء و هر يكك را ييامبرى (بزركك) قرار داديم). ١١‏ 

در هر دو آيه. عُزلت و كناره كيرى از جامعه وسيله جلب رحمت يرورد كار و مواهب الهى شمرده شده است واين نشان مى 
دهد كه عزلت و كوشه كيرى امر نايسند و نكوهيده اى نيست. 

طريق جمع بين آيات و روايات 


ولى با دقت در متون آيات و روايات به خوبى ثابت مى شود كه مسأله عزلت و كوشه كيرى در يكك سلسله شرايط خاص 
اجتماعى» و به صورت استثنايى توصيه شده است. در مورد اصحاب كهف مى دانيم كه آنها در يكك جامعه كافر و بى بندوبار 
كرفتار شده بودند و به جرم ايمانشان به خداء تحت تعقيب بودند» و جاره اى جز فرار از شهر و ديار و يناه بردن به كوه و غار 


تك اشعتل: 


در مورد ابراهيم عليه السلام نيز جنين بود» او نهايت تلاش و كوشش خود را در طريق مبارزه با بت يرستى تا ياى جان انجام 


داد» ولى هنكامى كه مؤثر واقع نشد و جانش در خطر بودء مأمور به مهاجرت و عزلت شد. 


شرايط براى هر كس در هر زمان حاصل شود. جاره اى جز هجرت و عزلت نيستء اما اين اصل يكك اصل اساسى محسوب 
نمى شود بلكه يكك استثناء مربوط به شرايط خاص است. 


در آنجا كه امام صادق عليه السلام كوشه كيرى را براى خود انتخاب مى كندء دليل آن را فساد زمان و تغيير اخوان وعدم 


(1). مريم» ابه مع وة؟. 
اخلاق در قرآن» ج صس: 68٠0‏ 


معاشرت با مردم به راستى دين انسان را به خطر بيفكند. 


كاه بعضى از افراد شرايط خاصى دارند» و بسيار آسيب يذير و ضعيف در برابر مظاهر فسادند» ممكن است به اين كونه افراد 
توصيه شودء كمتر در اجتماعات ظاهر شوند. آنها شبيه افراد بسيار ضعيف المزاجى هستند كه ار در اجتماعات حاضر شوند به 
زودى مزاج آنها انواع بيمارى ها را به خود جذب مى كند» ممكن است طبيب به جنين شخصى دستور دهد كمتر در اجتماع 
ظاهر شود. امروز معمول است هنكامى كه هوا بيش از حد آلوده مى شودء به افراد ضعيف مانتد كود كان و ييرمردان و بيماران 


قلبى و 0 توصيه مى شود در خانه بمانند. 


بديهى است هيج يكك از اينها يكك اصل كلى نيستء بلكه مربوط به شرايط خاص اجتماعى استء يا شرايط خاص فرد است» 


بنابراين نبايد آن را به همكان و در هر زمان و مكان توصيه كرد. 


اكر مى بينيم امام صادق عليه السلام به يكى از يارانش مى فرمايد اكر مى توانى از خانه ات بيرون نروى 


جنين كن» جرا كه از غيبت و دروغ و حسد و ريا وظاهرسازى و مداهنه نجات خواهى يافتء حتماً يا شرايط جامعه در آن 


زمان جنين ايجاب مى كرده و يا آن فرد» فرد آسيب يذير و ضعيفى بوده است. 
از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم: 


اين نكته را نيز نمى توان ناديده كرفت كه انسان هاى اجتماعى نيز براى انس به يرورد كار ساعت يا ساعاتى را از روز بايد به 
عو ند بور القن يصوي ا در ناماه عر دوقي اعدو بايا انين كر نه و اوها كسدهو اناب فار ابد كه 
سالكان راه خدا و عاشقان يرورد كار و عارفان ياكباخته در همان ساعاتى كه در ميان جمعندء با خدا هستند» و جز او نمى 
نيكندة وريه غير او السن تمن كير تله وشم :وا براق او فى خواعتل: 

كاه نيز مى شود كه جدايى و قهر كردن از مردمى كه راه فساد را لجوجانه 

اخلاق در قرآن» ج بوث ص: امع 

مى بيمايند» يكى از طرق مبارزه منفى با مفاسد استء جرا كه اين امر سبب مى شود كه آنها تكان بخورند و به خويش آيند. 
در حالات جمعى از علما ديده مى شود كه وقتى مردم در فساد اصرار مى ورزيدند آنها را تركك مى كفتند و به صورت قهر از 


ميان آنها بيرون مى رفتند» و جيزى نمى كذشت كه مردم احساس سرشكستككّى و كمبود مى نمودند» و به سراغ آن عالم رفته 


او را به ميان خود باز كردانده و اعمال خويش را اصلاح مى نمودند. 
همه آينها استفتاتاق اميك كه دن براير اصل كلى اجتساعى بودن انسان قابل قبول اسث: 


انكيزه ها و بيامدهاى اجتماع كرايى و انزواطلبى 


اذكيوه امل قبجةةانساخ ها به مسانا ‏ االجتماض وجامعة كرايج اوطبيحة أقناة ستحفهه 


مى كيرد و اين جمله كه انسان مدنيٌ بالطبع است در ميان همه جامعه شناسان» يكك جمله شناخته شده اى است» كوشه كيرى 
وانزوا روح انسان را به شدّت آزار مى دهده و به كفته جامعه شناسان مطالعاتى كه در مورد افراد تاركك دنيا به عمل آمده 
نشان مى دهد كه انزوا و كوشه كيرى اثر بدى در روح آنها كذارده و در آنان افسردكى و يأس و توهّم ودر غالب اوقات 
توليد اختلال روانى مى كند. )١١‏ 


وبه همين دليل يكى از بدترين شكنجه ها براى انسان زندان هاى انفرادى است كه حتى در صورت ضرورت نبايد ادامه يابد» 
زيرا به يقين موجب اختلالرى روانى مى شود مككر در كسانى كه روح عرفانى فوق العاده قوى داشته باشند و با خدا انس 


كيرئةة و وازو انا اوارا جانشين همه جير كمد 


البته توجه انسان به زندكى اجتماعى و كروهى تنها از طبيعت و فطرت انسان سرجشمه نمى كيرد» بلكه منطق و عقل نيز» اين 


كار را به او توصيه مى كندء جرا كه بدون زندكى اجتماعى» به هيج كونه رشد و ترقى نصيب انسان ها نمى شود؛ و اكر 


عقاة شنائن اموي موق 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: ع 


انسان ها از همديكر جدا زندكى مى كردندء امروز هم تقريباً به همان حالت انسان هاى نخستين بودندء زيرا با يكك مطالعه 
ساده مى توان فهميد كه تمام علوم و دانش ها و معارف و صنايع از ضميمه شدن افكار و انديشه ها و تجربيات به يكديكر به 
وجود آمده استء و همين امر است كه قطار جامعه انسانى را به بيش مى راند و از يبيج و خم ها عبور مى دهدء و به قله هاى 
ترقى و تكامل مى رساند. 


به طور كلى مى توان كفت كه تنهايى 


وغزلت سرحشمه بسيارى از مفاسد و بدبختى ها و ناكامى ها استء از جمله: 


-١‏ بسيارى از انحرافات فكرى و اعوجاج سليقه» و كج انديشى و بدخلقى از انزوا و كوشه كيرى سرجشمه مى كيرد. به همين 
دليل افراد منزوى غالبا افراد تندخوء سخت كير لجوج و خودبزركك بين هستند (البته اين اصل مانند هر اصل ديكرى 
استثنائاتى دارد). 


دعن و عترم مجن كن دوكر |3 ان كوه كرف راقو ا (امسمة نور ماوع ررم حكة 5 كانسونا سعرور 
اتاران وت ع لماكتو هر كاد ها ركز فاتك داقع بافنة و فقتل روعالا انبادر] بعتو خريش زاننا انها 


مقايسه نكند» سبب مى شود كه خود را برترين و بالاترين انسان ها تصوّر كند. 


به همين دليل بسيار ديده شده كه افراد منزوى و كوشه كير ادعاى بزركك و كاهى عجيب دارند كه همككّى از عجب و خود 


بينى فوق العاده و حالت توهّم و خيال يرورى حكايت مى كند. 


اما هنكامى كه انسان با ديكران معاشرت كندء غالباً مى بيند كه افراد فاضل تر و عالم ترء ياكك تر و باتقواتر از او وجود داردء يا 
لااقل افراد زيادى همانند او هستند. از همين رو از عالم خيال و وهم و يندار فاصله مى كيرندء واز ادعاى بيهوده يرهيز مى 
كنك: 


- سوء ظن به همه افراد حتى نزديكك ترين كسان. يكى ديكر از آثار منفى انزواطلبى و كوشه كيرى استء و عجب اينكه 


سوء ظن سبب كوشه كيرى مى شود. و كوشه كيرى سبب سوء ظن بيشتر» و اين كونه افراد مردم را نادرست» آلوده» حق 
اخلاق در قرآن» ج بوه ص: عنوع 


نشناس» حسود و كينه توز مى يندارند» ولى هركاه در اجتماع ظاهر شوند» و دوستان خوبى براى خود ب ركزينند» 


به زودى مى فهمند كه همه اين توقعات باطل بوده است. 


*- غافل ماندن از عيوب خويش. انسان به خاطر حب ذات معمولًا عيوب خود را نمى بيند بلكه كاه عيوب خود راء صفات 
برجسته و نقطه هاى قوّت مى يندارد» جرا كه انسان هميشه بايد عيوب خود را در آبينه قضاوت ديكران تماشا كندء و ببينتد 
افراد بى طرف و بى نظر درباره او جه مى كويند و جه انتقاد وايرادى دارند» حتى كاهى انسان عيوب خود را در آبينه فكر 
بدخواهانش بهتر مى تواند ببيند» جرا كه در صدد عيب جويى هستند, و مو به مو شرح مى دهند؛ ولى افراد منزوى و كوشه 


ه- دور ماندن و محروم ماندن از تجربيات ديكّران- فكر و نيروى هر انسانى محدود است و تنها بخش هاى كوجكى از 
زندكى رامى تواند تجربه كند. ولى اكر با ديككران مخصوصاً افراد صاحب نظر در تماس باشدء دريايى از علم و دانش و 
تجربه و آزمون در اختيار قرار مى كيرد» كه مى تواند همه خواسته هاى خود را در آن بيابد» و مشكلات را به كمكك اين علوم 


و تجربه ها حل نمايد. 


يكى از اسرار ييشرفت سريع علم در زمان ماء تشكيل كنكره هاء انجمن هاء و به اصطلاح همايش ها است كه از مناطق مختلف 
يكك كشور يا از نقاط مختلف دنيا در هر سالء و كاه در هر ماه جمع مى شوند و در اين كردهمايى هاء فرآورده هاى علمى و 


تجربيات خود را به يكديكر منتقل مى سازند» و كاه رسانه هاى عمومى جانشين اين كردهمايى ها مى شود. 


در يكك سخن بركات و آثار و نتايج اجتماع كرايى بيش از آن است كه بتوان در اين مختصر بيان كرد و آنجه كفتيم كوشه 


اى از 


آن بود. وهمجنين زيان هاى انزواطلبى و كوشه كيرى فراتر از اينها است. 
اخلاق در قرآن» ج وذ ص: عوع 


خدايا! تورا شكر و سياس مى كوئيم كه به ما توفيق دادى اصول مسائل اخلاقى را- براى نخستين بار- در سايه آيات 
مجيدت تفسير كنيم؛ و به مقدار توان كفتنى را در اين زمينه بككوئيم» عوامل و عللء نتائج و آثار» راه تقويت فضائل 
مبارزه با رذائل را تا آنجا كه در فهم ما مى كنجد شرح دهيم. 


ع 
بها سبيها 
3 


بارالها! مى دانيم بيان اين فضائل و رذايل مسئوليت ستكينى براى ما ايجاد مى كند كه خود عامل به آن باشيم, تو آن توان و 
قدرت را مرحمت فرما كه به اين وظيفه خطير عمل كنيم و ما را در اين طريق يار و ياور باش! 


يروردكارا! تو خود مى دانى نفس اماره» بسيار سركش است و تا عنايت و امداد تو نباشد در ميدان مبارزه با نفس كارى از ما 
ساخته نيستء تو را به خاصان دركاهتء به نيكان و ياكان راهت سوكند مى دهيم ما را تنها مككذار! 


معبودا! در زمانى زندكى مى كنيم كه فضائل اخلااقى از جهان بشرى رخت بربسته. و طوفان رذايل همه ارزشها و سنتهاى 
حسنه» و راه و رسم انبيا و اوليا را درهم مى كوبدء و زمين مملو از ظلم و جور شده استء وعده ات را محقق فرما و آن مصلح 
بزركك (مهدى آل محمد عليه السلام) را برسان» و ما را در صفوف مقدم مجاهدان راهش قرار ده (آمين يا رب العالمين). 


آخر ذى القعده ١/4/1١17 /2- 1١7١‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
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مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 

























ا 





